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 چکیده

پرسش اصلی پژوهش  .  سامان یافته استثیر اتکازات عرفی در استنباط احکام فقه عبادات  أاین پژوهش با هدف بررسی و تحلیل ت
شارع  که    از آن است  یپژوهش حاک  یهاافتهثیری در استنباط احکام فقه عبادات دارند؟« یأحاضر آن است که »ارتکازات چه ت

در لسان روایات   رفتهکار و کلمات بهمقدس در بیان احکام و همچنین معارف دینی به ارتکاز و فهم مردم از واژگان توجه داشته است  
سیس جدیدی دارد که عرف در آن  أ اگر در جایی ت  . شارع حکیمشرعی را در همان معانی عرفی خود به کار برده است  ۀ و ادل

یا اساسا   ناآشنا  خصوص فهم دیگری دارد  ابعاد و زوایای آن واژ   ،ستبرای عرف  تبیین و تعریف  به  سیسی کرده است.  أت  ۀاقدام 
بنابراین اصل در فهم واژگان متون دینی، فهم عرف است و آنچه در ارتکاز عرف از معنای واژگان نقش بسته است معیار برای تفسیر  

لُبّی است که در هنگام تفسیر و استنباط    ۀترین نتایج این پژوهش آن است که »ارتکاز عرف« قریناز جمله مهم  و استنباط است.
 تحلیلی است.  -روش پژوهش توصیفی شرعی باید مورد لحاظ قرار گیرد. ۀحکم از ادل

   ن غیر لفظی، فقه عبادات.یقرا ارتکاز، عرف، :هاهواژ کلید
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 مقدمه 

های اصلی عالمان دینی بوده  از دیرباز تاکنون، ارائه تفسیر دقیق و منظم از متون دینی مانند قرآن و روایات اسلامی یکی از اولویت
اند تا با تدوین قواعدی، فرآیند تفسیر متون را نظم بخشیده و از این ابزارها برای جلوگیری است. اندیشمندان حوزه دین تلاش کرده
گاهانه یا سلیقه اشاره کرد. هرچند این   «ارتکازات عرفی»توان به ای استفاده کنند. از جمله این قواعد میاز تفسیرهای ناصحیح، ناآ

فرض  مفهوم به عنوان یک قاعده فراگیر به صورت مستقیم مطرح نشده، اما در ذهن فقیهان و دانشمندان اسلامی به عنوان یک پیش
  .ذهنی وجود داشته است

پیدا نکرده    فقهی و اصولیها و کارکرد این اصل، جایگاه روشنی در مباحث  با این حال، بحث مستقل و جامع درباره حدود، روش
 .شوداست و کمبود توجه به این موضوع احساس می

های اساسی این است که آیا هنگام بیان احکام و معارف دینی، شارع به ارتکازات عرفی زمان خود توجه داشته است؟  یکی از پرسش 
آید که آیا تنها ارتکازات عرفی عصر صدور شریعت ملاک است یا اینکه ارتکازات عرفی  اگر پاسخ مثبت باشد، این سوال پیش می

های بعد نیز باید مورد توجه قرار گیرد؟ به عنوان مثال، در دوران جاهلیت، این باور وجود داشت که ربا نوعی بیع بوده و  در دوران
مَا الْبَیْعُ مِثْلُ    .و آن را ابطال نمود  ت فرمودهاما خداوند با این دیدگاه مخالف  .شده استلذا حلال شمرده می هُمْ قالُوا إِنَّ آیه »...ذلِكَ بِأَنَّ

با« در ادامه، حکم تحریم ربا صادر شده با این   .دهنده تقابل شارع با ارتکاز اشتباه آن زمان استبه وضوح نشان  (  275«)البقره:الرِّ
با مَ الرِّ هُ الْبَیْعَ وَ حَرَّ از این رو مشخص گردید که ربا نه تنها از مصادیق بیع نیست، بلکه حرام هم  .  (275)البقره/ «بیان که »أَحَلَّ اللَّ

اما سوال اصلی اینجاست   .کند شود. خداوند در آیات دیگر نیز به مذمت این رفتار پرداخته و مومنان را به ترک آن امر میمحسوب می
ها  ای بانککه ارتکاز مردم زمان نزول نسبت به ربا چگونه بوده است و آیا تسهیلات بانکی امروزی یا ابزارهایی مانند عقود مرابحه

 . ت یکسان است یا خیر؟با مفهوم ربا در زمان نزول آیا
ای دیگر مربوط به باور مردم در جامعه جاهلی نسبت به ازدواج با همسر فرزندخوانده است. در آن زمان، اعتقاد بر این بود که  نمونه 

شارع این ارتکاز را نادرست   .شد همسر فرزندخوانده همان حکم همسر فرزند نسبی را دارد و لذا ازدواج با او حرام محسوب می
این   .(   37.)ر.ک:الاحزاب/دانسته و برای اصلاح این طرز فکر، به پیامبر اسلام دستور داد با همسر فرزندخوانده خود ازدواج کند 

همیشه مورد توجه شارع بوده است؛ اما اکنون باید روشن شود که شارع کدامین ارتکازات   «ارتکازات عرفی»دهد که  موارد نشان می
جاست که یکی از مسائل  صرفا  ارتکازات مردم زمان صدور شریعت یا ارتکازات همه اعصار؟ از همین .  را مدنظر قرار داده است 

های اعصار مهم اصول فقه شکل گرفته است؛ اینکه آیا ظواهر آیات و روایات تنها بر حاضرین زمان نزول حجت هستند یا برای انسان
تأثیر مستقیمی بر مبانی پژوهشی دارد و نظرات متنوع اصولیون در این زمینه نیازمند   دیگر نیز حجیت دارند؟ پاسخ به این پرسش 

هستند عمیق  عنوان   .بررسی  با  مشابهی  موضوع  نیز  غربی  هرمونتیک  و  زبان  مطالعات  حوزه   Historical)«تاریخی   زمینه»در 
Context)  پردازان معتقدند زمینه تاریخی نقش مهمی در تفسیر متون دارد و شامل تمام قرائن  برخی از نظریه .بررسی شده است

از جمله عناصر مهم   (282، ص1392)واعظی،  حاصل از شرایط حاکم بر زمان صدور متن و ارتباط میان مؤلف و مخاطبان اوست.
ها باید در  شود این است که کدام دسته از عرفدر این زمینه، توجه به ارتکازات مخاطب متن است. پرسشی که در اینجا مطرح می



 

 

عرف عام زمان مؤلف که بر اساس آن متن شکل گرفته یا عرف عام زمان تفسیر متن؟ زبان همواره   :تفسیر متن مد نظر قرار گیرند 
شود و گاهی معنای فعلی کلمات با معنای گذشته آنها تفاوت دارد. ساختارگرایان بر  در طول زمان دستخوش تغییرات معنایی می

کید داشته و نیازی به شناخت فهم تاریخی نمی  بینند. اما دیدگاه مورد پذیرش این پژوهش بر اهمیت شناخت کاربرد کنونی زبان تأ
شناخت زمینه تاریخی و فهم مخاطبان حاضر در زمان صدور متن اهمیت دارد زیرا اگرچه معارف دینی زمان مند نیست و فرازمانی  
و فرامکانی است لکن فهم مردمان آن زمان نیز مد نظر گوینده متن}شارع{ بوده است. لذا شناخت آن فهم در تفسیر متن دینی تاثیر  

تبیین صحیح  گذار بوده و در نهایت موضوع از رهگذر  تبیین می شود و  ی که از سوی شارع متعلق حکم قرار گرفته به درستی 
موضوع، مشخص می گردد آیا همان موضوع با همان خصوصیات اکنون نیز وجود دارد یا تبدل و تغییری در آن به وجود آمده است  

و    حی صح   ری در تفس   یری چشمگ  ری تاث   تواندیدارد که م  یاهبالقو   یهاتی قاعده ارتکاز ظرف  ن،یبنابراو لذا حکم جدیدی می طلبد؟  
)ع(   ن ی موجود در دوران معصوم   یهاتی استنباط احکام با در نظر گرفتن واقع شودیقاعده باعث م نی داشته باشد. ا  ین ی متون د   قی دق

 . کند  یری جلوگ ،ی الفاظ براساس ارتکازات کنون ری و تفس  فاظجمود بر ظواهر ال  یعن یو از دو خطر عمده،  رد ی صورت گ

موارد    یدر نظر گرفته نشده و تنها در برخ  نی اد ی قاعده بن  کیعنوان  »ارتکاز« به  ،یو اصول  ی فقه  ی هادر کتاب  نکهی اما با توجه به ا
  ی توجهکم  نیمهم کمتر مورد توجه قرار گرفته. ا  ت ی ظرف  نیآن مورد اشاره قرار گرفته است، ا  قی حدود و مصاد   ق ی دق  فی بدون تعر 

مخاطبان،    ی به ارتکازات ذهن   یدرست و منضبط خود خارج شود. نبود دقت کاف   ر ی متون از مس  ر ی از موارد، تفس  یاباعث شده تا در پاره
  ی رو  نی از هم.شده است  ین یمتون د   ری در تفس  هادگاهی د   لی موارد تحم  یدر بعض  ینادرست، و حت   یرهای تفس   ،یمنجر به مباحث طولان

 ه عبادات تحلیل گردد. استنباط احکام فق در   را آن ری تاث ارتکاز،روشن از  یریبا ارائه تصو تا در قالب پژوهش حاضر   هبر آن شد

 پیشینه پژوهش .1

در    (1390اسماعیلی، توکلی کیا)وص مساله مورد بحث انجام شده است به شرح زیر است:  که تاکنون در خص  یهایپژوهش 
شرط ارتکازی در مسائلی مانند حق  چنین نتیچه گرفته اند که « و شرط ارتکازی در فقه امامیه و حقوق ایرانپژوهش خود با عنوان »

 نقش آفرین است. حبس، خیار تاخیر و...  

:  « پرداخته و معتقد استپژوهشی در مفهوم و حجیت ارتکاز متشرعه در بیان فقیهان شیعه( در مقاله خود با عنوان »1393لیشاهی)ع
امور فطری و غریزی، عمل بر پایه حالت سابقه، عادت مردم، وضع لغت، مناسبت حکم و موضوع از مواردی است که به عنوان  

 مناشا ارتکاز شناخته شده است.  
(« به این مساله پرداخته است و بر این باور فهم اجتماعی از نصوص در فقه امام صادق)ع( در پژوهشی با عنوان »1375شهید صدر)

هرگاه در کار نص، ارتکازی روشن و آشکار بیابیم، که بر اساس مصالح و مناسبتهایش، برای حکم، زمینه های گسترده    است که
توان حد و مرزهای آن ارتکاز را پذیرفت. معنای فهم اجتماعی نص و بار کردن مناسبتهای  کند، میتر یا تنگ تری را ترسیم می



 

 

هرگاه نصی درباره عبادات باشد تنها باید بر اساس قواعد زبانی و واژگانی آن را فهمید و فهم آن  البته  حکم و موضوع همین است.  
 های ارتکازی اجتماعی نارواست. بر اساس پیش فرض

  ی بعض  یدر اثبات و نف   « بر این باور است که ارتکاز  جایگاه ارتکاز در فهم احکام شرعیدر پژوهش خود با عنوان »  (1395عندلیب) 
قول    تی خبر واحد و حج   ت یّ همچون ضد حج  ،یکند در طرح مباحت اصول  ی دارد و کمک م  یمنحصر به فرد   ییکارا  زی حقوق ن 

 . می کن یری شدن مباحث جلوگ  یو از طولان می متعدد نباش  لیدلا  یجو  ودر جست  ،یلغو 
« معتقد است  جایگاه ارتکاز در تفسیر متون دینی، حقوق معاملات و مسائل اصولیدر پژوهش دیگر خود با عنوان »(  1397عندلیب) 

ارتکاز در اثبات یا نفی برخی حقوق و مباحث اصولی ایفای نقش می  و   ارتکاز در استنباط احکام فقهی حقوقی نقش آفرین است.  
 نماید. 

گذشته از مزیت هایی که هر یک از پژوهش های گذشته دارد لکن اشکالی که به نحو مشترک در مورد آنان مطرح است این  
  فقه عبادات است که هیچ یک از پژوهش ها به ارتکاز به مثابه یک قاعده فراگیر در تفسیر و فهم متون دینی و استنباط احکام  

 اند و لذا تبیین مفهوم آن، حدود و صغور آن نیز مغفول مانده است. بنابراین پژوهش حاضر دارای مزیت های ذیل است:  نپرداخته

 ی ارتکاز  مفهوم ن یی تب   -1
 هم و تفسیر متون دینی فقه عبادات  قاعده انگاری و اصل انگاری ارتکاز در ف -2
 فقه عبادات  ین یمتون د   ری فهم و تفستعیین حدود و صغور ارتکاز در فرایند  -3
 فقه عبادات بررسی و تبیین نقش ارتکازات عرفی در استنباط احکام  -4

 مفهوم کاوی ارتکاز.2

  چیزی  بودن   ثابت   معنای  به  است. لغت شناسان معتقدند واژه »ارتکز«  ارتکاز  یرتکز،  ارتکز،  باب افتعال و بر وِزان  از  ارتکاز« واژه »
  و   ثابت اذهان  در  که  چیزی  به  همچنین   (72، ص  8، ج1414  ،ید ی زب  ی )واسط  مَحَله.«  في   ثَبَتَ   إِذا  رود: »ارتَکَزَ،می کار  به  جایی  در

ه:    شود  می  گفته  »راکز«   باشد  مستقر توان گفت: اگر  بنابراین می(  73)همان، صالعُقُول«  في  مَرْکُوزٌ    إِنّه  و  ثابِتٌ،  أَي  رَاکزٌ،  »عِزُّ
رود. در آیات قرآن نیز این واژه به کار رفته است، آنجا که خداوند  چیزی در چیز دیگری پابرجا و استوار شود، این واژه به کار می

نَاْْوَكَمْ »    فرماید:می لكَ  لهَُمْ ْْأهَ  ْْْمِنْ ْْقَب  ن  ْْْهَل ْْْقَر  مَعُْْْأوَ ْْْأحََدْ ْْمِنْ ْْمِن هُمْ ْتحُِسُ  زًاْْلهَُمْ ْْتسَ    که   را  عناد  اهل  از  اقوامی  بسیار  چه  ( و98«)مریم:رِك 
 شنید؟«  خواهی آنان از صدایی  کمترین یا افتاد؟ خواهد دیگر آنها  از احدی به تو چشم آیا! ساختیم  هلاک معاندین این از پیش

اند. برای نمونه، شیخ مفید، »رجعت« را به معنای  گذشتگان از فقیهان واژه »ارتکاز« را برای پابرجایی مطلبی در ذهن به کار برده
 (. 292، ص 1414داند.)مفید، بازگشت مردگان و آن را از معانی ارتکازی نقش بسته در اذهان متشرعه، می



 

 

 ا یها  آن  شتری از مردم، ب  یمفهوم خاص در ذهن گروه  کی  تی تثب  یگفت که ارتکاز به معنا  توانیاز ارتکاز م   یاصطلاح  فیدر تعر 
نفر    کیاز    شتری باور که دو نفر ب   نیصرف در اذهان حضور دارد، مانند ا  یبه صورت نظر  یمفهوم گاه  نی همه افراد است. ا  یحت 

گفتار فرد مورد اعتماد و اعتماد به   تی مثال، ارتکاز به حج  ی. براشودیاست که بر اساس آن عمل م ینظر یمفهوم یاست، و گاه
ها  در ذهن آن  یشکل ارتکازاصول که به  نی روزمره و اعمال خود را بر اساس ا  یبشر زندگ  یعالم. عقلا   ی عقلا   ان ی خبر او در م

شامل حرمت کعبه و قرآن نزد مسلمانان باشد که به عنوان    تواندیمفهوم م  نیاز ا  گرید   ییهانمونه  .کنندیم  یوجود دارد، سامانده
ها را به  به آن  یاحترامیبلکه هرگونه ب  کنند،یدارد. مسلمانان نه تنها از کعبه و قرآن محافظت م  گاهیدر ذهن آنان جا  یارتکاز  یامر
است  که    یموارد ارتکاز  نیاز ا  یکی  زی ن   هی )ع( نزد امام   نی به ائمه معصوم   حتراما  ن،ی. همچن کنندیم  حیشکل ممکن تقب   نی دتر ی شد

 (  390، ص2ج ،1416.)انصاری، شود یم دهیوضوح د ها بهدر نگرش و رفتار آن

ویژگی ارتکاز این است که به گونه ای در ژرفای درون انسان رسوخ کرده است که دست کشیدن از آن به راحتی امکان پذیر نیست.  
  الید  رفع  یصعب  بحیث  عمقه  في   الراسخة  الذهن  في  الثابتة  الفکرة  بالارتکاز  نویسد: »والمرادیکی از فقها نیز در تعریف ارتکاز می

،  عنه   ذهن   در  که  است  ثابتی  اندیشه  از  عبارت  ارتکاز  (.249ص  تا،  بی  سیستانی،  حسینی)علی خلافه؛  دلیل  علی  اطّلع  وان  احساسا 
«. البته در قسمت . شود  حاصل  آن  خلاف  بر  دلیلی  اگر  حتی  است  دشوار  آن  از  برداشتن  دست  که  طوری  به  نموده  پیدا  رسوخ  و  نفوذ

در قالب بیانی مشخص و متقن بر خلاف    -اعم از شارع و غیر شارع–ای وجود دارد و آن اینکه اگر متکلم  پایانی این تعریف ملاحظه
نپذیرد طبیعتا این بیان و دلیل را باید از متکلم پذیرفت و از   آن ارتکاز، سخن بگوید و آن تلقی و فهم عرفی را در موردی خاص

 ارتکاز قبلی دست برداشت. 

آید و گاهی  بنابراین، ارتکاز عبارت است از رسوخ برخی مفاهیم در ذهن عرف است که گاهی بر اساس آن سیره عملی پدید می
 شود. به دلیل این که مفهومی نظری است بر اساس آن، سیره عملی برقرار نمی

آنچه که در این پژوهش از معنای ارتکاز بیشتر مورد نظر است همان درک و فهم عمیق عرف از واژگان و موضوعات است که  
این درک و فهم مورد توجه طرف مقابل که قصد سخن گفتن با او را دارد، نیز مورد عنایت است و برپایه همان تلقی و فهم با او  

هر نوع فهم و تلقی اولیه که طرفین گفتگو پیش  وی بین انسان ها، ارتکاز عبارت است از: »سخن می گوید. بنابراین در نظام گفتگ
 . (111، ص1397)عندلیب، از گفتگو نسبت به موضوع مورد گفتگو دارند«.

  نده ی گو   ای  سنده یاست که نو   یعدم استفاده از قرائن   ایاستفاده    گذارد،یم  ر ی که بر درک متن تأث یاز عوامل  ی کباید توجه  داشت ی
  م ی تقس  «یو »قرائن لب   «یقرائن که به دو دسته »قرائن لفظ  نی. اکند یها قصد خود را منتقل مآن  قیو از طر   دهدیدر متن ارائه م



 

 

ظهور و   رایشوند؛ ز   یم  یو قرائن متصل تلق   ودی صورت است که معمولا به مثابه ق   نی( به ای)لبّ   ی لفظ  ری قرائن غ  تی فی ک   .شوندیم
  یبرا  سندهیهستند که نو   ییبه متن، جزو ابزارها  وسته ی پ  ی رلفظی غ   ودی و ق   هانهی. قر رد ی گ  یدلالت متن از ابتدا بر اساس آنها شکل م

در متن را    وستهی قرائن پ  نیا  ،یکه مخاطب، به صورت عرف   شودیاساس تصور م  نی و بر ا  کندیم  فادهانتقال بهتر مفهوم از آنها است
ا هم  داشت.  خواهد  توجه  آن  به  و  کرده  مهمتر   نکیدرک  از  مورد  پنج  عقل  ی عن یقرائن،    ن یا  نی به  ذهن   «،ی »فهم    «، ی»ارتکاز 

محسوب    «ی جزء »قرائن لب   یارتکازات عرف  ن یبنابرا  کلام،   در  قن« ی»انصراف«، »مناسبات حکم و موضوع« و بالاخره وجود »قدر مت 
بوده است    نده ی مهم، اولا مورد توجه گو   نه ی قر   ن یشده است و لذا ا  مهی ضم   ی ن یمتن د   ای  یشود که به گفتار و  متن اعم از متن عرف  یم

شود    یسبب م  نه،ی قر  ن یبه ا تی توجه و عنا ن یآن با مخاطب خود سخن گفته است. بنابرا یارتکاز و بر مبنا نی با توجه به ا  ندهیو گو 
 جمله از آن بهره گرفته شود.  اتی ارائه گردد و هم در فهم تک تک واژگان و هم در فهم ه ندهیاز گفتار و متن گو  حیصح یری تفس

  رهی باشد؛ س  یم  زی ن  یزاتیتما  یدارا  یدارد ول  یعقلا با ارتکاز متشرعه اشتراکات  رهی اگرچه سالبته باید به این نکته توجه داشت که  
حرمت و جز    اینوع حکم از وجوب و    نیی ارتکاز به تع   ی ترک فعل است، زبان ندارد  و از جهت نوع حکم مجمل است ول  ایفعل  
الابتلا باشد واز امور نادر    ر ی شرط است که مورد کث   هیعمل  رهی س  ت ی است. در حج  تی در گستره حج   گر یپردازد. تفاوت د   ی آنها م

 ندارد.  یندرت اشکال نی در ارتکاز ا  ینباشد ول

  واکاوی  مورد  را  انصراف  منشاهای  خود  کنکاش  و  تیزبینی  با  صدر  شهیددر خصوص ارتباط »ارتکاز« با »انصراف« نیز گفتنی است  
  موجب  را  ارتکاز  نیز(  ره)خمینی  امام(.  431ص  ،3  ج  ،1417صدر،) داند  می  انصراف  منشاهای  از  یکی  را  «ارتکاز»  و  دهد  می  قرار

  شود   می   عارض   مکلف   بر  عمل  از  بعد   که   های  شک   بحث  در  نمونه  عنوان  به.  داند  می  گیری  اطلاق  از  مانع  را  آن  و  دانسته   انصراف
  و  موضوع  به  علم  با  شده  انجام  عمل  صورت  به  نسبت  غفلت  و  سهو   خاطر  به  آن  صورت  یک  که  است  دانسته  نوع  دو  را  آنها  ایشان
  عنوان  به   را  ارتکاز  ایشان.  است  قسم  همین   به   منصرف   «ارتکاز»  وجود   خاطر  به  مسلم  بن  محمد موثقه  همچون   ای  ادله  و  است  حکم

 .(347ص  ،1381خمینی،.)گیرد می  را گیری اطلاق جلوی که  داند می  کلام برای «حافّه قرینه»

گفتنی است توجه به ارتکازات عرف، صرفا اختصاصی به گفتگوهای بین مردم ندارد بلکه شامل گفتگوهای میان شارع و مردم  
نیز می شود. چه اینکه شارع روشی غیر از روش عرفی در گفتگو با مردم ندارد و لذا از همان هنجارهای گفتگوهای عرف پیروی  

 کند که یکی از این هنجارها توجه به ارتکازات عرفی است.   می

 حجیت ارتکاز  .3



 

 

اقسام ارتکاز شده و آن را به دو    انی م  لی قائل به تفص   یی الله خو   تیآ  ی متفاوتی دارند.فقها در خصوص حجیت ارتکاز دیدگاه ها
معامله )تا منجر به غبن    کیدر    نی عوض   یمانند اشتراط تساو  گردد،یکه به خود مکلفان بر م  یارتکاز  یکی  :کند یم  می بخش تقس 

  یآب ت یبر اخبار از کر   دیال  یندارد، مانند ارتکاز عقلا بر قبول قول ذ  یت یخصوص  ن ی که چن  یارتکاز  ی گرینشود( و د   نیاز طرف  یکی
 ( 329، ص1، ج1418 ،ییکه نزد اوست.)خو 

فقط در   رهی س   رایندارد، ز   یاعتبار  چی ه  ندیگو یاما در مورد قسم دوم م  دانند؛یقسم اول را مانند شرط مصرح، لازم الوفاء م  شانیا 
  ره ی س  نیقابل اثبات است که عمل به ا  یمعصوم تنها در صورت  ریداشته باشد و تقر   شیمعصوم را با خو   ریحجت است که تقر   یصورت

 وجود ندارد.)همان(  یارتکاز یها  رهی در س ی زی چ نیشده باشد و چن اقعدر منظر و مسمع معصوم و 

آنها    تی حج  جهیشارع مقدس و در نت   ریشرط لازم دارند تا تقر   کی و ارتکازات عقلا فقط    ستین  حی صح   شانیا  لی باور ما تفص   به
اطم آن واضح و  آنهاست. وقت   ینان یمحرز شود و  بنابر وظ   یت یخصوص  نیواجد چن  یارتکاز  یبودن  شارع مقدس    ی غی تبل  فهی بود، 

روست که    نی باشد. از هم  یآن م  رینظر کند و گرنه سکوت او به منزله تقر   اعلاممکلف است در صورت مخالفت با آن،    ش،یخو 
  یی الله طباطبا  تیاند. آقائل نشده  یلی تفص   چی و ه   دانندیدر معاملات را به صورت مطلق، لازم الوفاء م  ه یاز فقها شروط ارتکاز   یبرخ
از آن نکرده   ی منع  زی مانند مذکور است و شارع مقدس ن  شانیدانند و مقدّر نزد ا ی را معتبر م یشروط ارتکاز  عقلا » :دیگو یم یقم

  :د یگو یم  زی ن  یالله روحان  تیآ   (24، ص1423،یقم  ییندارد.)طباطبا  یسی تاس  هییشارع مقدس در امور عقلا   گریاست. به عبارت د 
مبتن  یشروط» آنها  بر  عقود،  ارتکاز  یعن یاست،    یکه  شروط  ،یشروط  حکم  تصر   یدر  آنها  به  عقد  در  که  شده    ح یهستند 

که    یوقت   کیتنها در دو صورت معتبرند:  ارتکاز»  :دیفرما  یم  یز یجواد تبر   رزای الله م   تیمرحوم آ.  (67، ص  1414،یاست.)روحان
و    رد،ی گ  ی»المومنون عند شروطهم« آن را در بر م  تیبر آنها منطبق باشد که عموم روا  یحکم مانند شرط ارتکاز  یدارا  یعنوان

عدم وجوب   ربه انسداد ب  نی که قائل  یریاجماع تقد  ری حکم باشد نظ  یدارا  یملازم با حصول موضوع  یآنجا که امر ارتکاز  یگرید 
ارتکازات در دو صورت    تی بر انحصار حج  یلی دل  شانیا  البته  (441، ص  1، ج1426، یزی)تبر «در واقع مجهول الحکم قائلند.  اطی احت 

 .وارد است زی ن شانیا ل ی شد بر تفص انی ب  ییکه بر نظر مرحوم خو  یو همان اشکال کنندینم انی مذکور ب 

معصوم)ع( ندارد. مرحوم   دیی به تا  یازی ن   جهیندارد و در نت  یعموم رهی شدن به س  لیبه تبد  یازی باورند که ارتکاز ن  نیاز فقها بر ا  یرخب
که متصل به    زی ن   یا  رهی و س  دهینرس   یکه درباره آن نص خاص  دیبا سخن ذوال  ی در مساله ثابت شدن مقدار کُر شرع  م ی محسن حک

  نی وجود دارد و ا یزی درباره نجاست چ دیبر اعتماد کردن به خبر ذوال رهی باور است که س نیندارد، بر ا دزمان معصوم)ع( باشد وجو 
  م،ی حجت است.)حک  رهی ارتکاز مانند س   نی کند و ا  یم  دیبر عمل کردن به سخن ذوال  یارتکاز متشرّع  کی دلالت بر وجود    رهی س 

 ( 215، ص1همان، ج



 

 

داند که    یلازم نم  زی داند و ن   ی ارتکاز شرط نم  تی را در حج  رهی ارتکاز به س  لیدارد و تبد  شیگرا  دگاهید   نی به هم  زی صدر ن   دی شه 
ملاک استکشاف امضاء و عدم ردع را بدست آورد، اگر   دیباور است که با نیبر ا ی باشد. و یفعل قیتطب  یمساله مورد ارتکاز، دارا

که نقش    نیا  ا ی  نجامد،یب   رهی در زمان معصوم)ع( داشته باشد و به س   یفعل  ق ی تطب   دی از منکر برگردد، با  ینهامر به معروف و    فهی به وظ 
ا در  که  دانست  مشرّع  و  قانونگذار  مانند  را  دوم    نیامام  نوع  از  امام  نقش  ظاهرا  و  است  امضاء  از  کاشف  نکردن  ردع  صورت 

عاقلان   یها یقانونگذار قتی را که در حق هیارتکازات عقلائ تیحج  توانیم انی بن  نی( بر ا129، ص2، ج1408است.)ر.ک:صدر،
  یکه شارع آن را در ضمن حدود شرع  نینبوده اند، ثابت دانست.  مگر ا  زی که در عصر شارع ن   یموارد   یاست، گسترش داد و برا

و    ییاعتبار عقلا   یبرا  قاتیی ضبه مانند حدود و ت   یملک  انی شروط عامه در باب اموال و اع  نیو شروط عامه ممنوع کرده باشد. ا
حق    نیدر شرع، از مانند چن  یتیامر مستحدثه است، ممنوع   کی که    ف ی . مثلا در حق تال دیآ  یبه شمار م  ی بعد  یها  یقانونگذار

 (486و 483، ص1428 ،یباشد.)بحران دهیکه در ضمن شروط عامه به اثبات رس  شودینم افتی ییعقلا

شرع    یاز مسائل را به ارتکازات از سو   یتفاوت گذاشت و اعتبار برخ  زی ارتکازات ن   انی م   د یرسد با  ی به نظر م  ز ی ن  گر ید   یاز سو  
  یعرف  می که از مفاه   یمفهوم  یبرا  یزی چ   تی جزئ  یبه دست آورد. مثلا برا  زی از ارتکازات عرف ن  یرا حت   یدانست و اعتبار برخ

باشد که شارع آن را اختراع کرده است، مانند    یمی اگر مفهوم از مفاه  یکند ول  یم  تیکفا  آن  یبرا   تی است، ارتکاز عرف در جزئ
، 7، ج1404  م،ی آورد.)حک   یآن به ارتکاز متشرعه رو   طیدر به دست آوردن اجزا و شرا  دیصورت با  نیاقتدا به امام جماعت، در ا

 ( 208ص

معنا که در ارتکاز   نیارتکازات مانند ارتکاز عقلا تفاوت قائل شد، به ا  گری ارتکاز متشرعه با د   انی م دی با  زی ن  تی در نحوه حج   نیهمچن 
به    ازی که اگر به اثبات برسد ن   ماندیم  یارتکاز متشرعه مانند اجماع  رایبر خلاف ارتکاز عقلا؛ ز   ست،ی ن  ازی ن  یمتشرعه امضاء شرع

تلازم وجود دارد و    یارتکاز متشرعه با استناد آن به حکم شرع  ان ی که م  نستیبه امضاء، ا  ازی عدم ن  نی. علت ارد ندا  یشرع  یامضا
(. مقام ارتکاز  248-247، ص1ج  ،یرازی ش  ی ن یظاهر و مراد لفظ.)حس  ان ی م  یاز حکم شرع دارد، مانند تلازم عرف  ینوع  ت ی کاشف

کند و در آن اطلاق وجود    یدلالت نم   قنی جهت که جز به قدر مت  نی. از ارهی است مانند اجماع و س  یادله لب   ریهمانند مقام سا
 ( 45، ص 1429،یندارد.)فاضل لنکران

پذیرد. فقیه در  رسد که نوبت فهم واژگانی و زبانی پایان می نوبت فهم اجتماعی نص آن گاه فرا میالبته شهید صدر معتقد است  
کند و معنا را  کند و پس از شناخت معنای گفتار، ارتکاز اجتماعی را بر آن بار میگام نخست پیام زبانی و واژگانی نص را معین می

گردد  ای از نص برای او آشکار میکاود، این جاست که چیزهای تازهبا ذهنیت اجتماعی مشترك )مناسبتهای حکم و موضوع( می
ها: »هرگاه چوب یا آبی را به  شد. در محدوده فهم لفظی این گزارهکه در گام نخست و در تنگنای فهم زبانی، هرگز هویدا نمی



 

 

دست آوردی مالك آن خواهی شد« یا »هنگامی که لباست به آب متنجسی برخورد آن را بشوی«چیزی جز حکم به دست آوردن  
ها بر اساس فهم اجتماعی و دخالت  شود، ولی همین گزارهچوب و آب و حکم لباسی که آب متنجس بدان رسیده، فهمیده نمی

یابد و چوب و آب در گزاره نخست و پوشاك در گزاره دوم تنها  دادن »مناسبتهای حکم و موضوع«ظهوری در گسترش حکم می
 .(100-98، ص1375هایی خواهند بود برای حکمی گسترده.)صدر، نمونه

مناسبت حکم و موضوع و ارتکاز تفاوت باشد و    انی م   رسد ینظر م  بهنقدی که بر این دیدگاه شهید صدر وارد است این است که  
  ی .)ر.ک: حائرشودیآن م  شیدایو سبب پ  دهدیحکم و موضوع را سامان م  ان ی است که مناسبت م  ی بتوان گفت ارتکاز از اسباب

و موضوع استوار شده و از    ممناسب حک   هیباورند که ارتکاز بر پا  نیبر ا  هانیفق   یصدر و برخ  دی( هرچند شه642، ص1362  ،یزدی
 ی حکم و موضوع تا حدود  انیمناسبت م   فی(. با تعر 288، ص1، ج1419  ،یی، خو 103، ص1، ج1408آن نشات گرفته است)صدر،  

توان گفت: مناسبت حکم با موضوع عبارت    یحکم و موضوع م  انی مناسبت م  فیگردد. در تعر   ی دو اصطلاح روشن م  ن یتفاوت ا
  تیو محدو   یموارد و گاه تنگ  گر یاثبات حکم به د   یآورده و گاه باعث گستردگ  ات موضوع که حکم رای است از حالات و خصوص

 .موضوعات را نخواهد داشت  گریبه د  تیسرا یارایکه  یاحکم را خواهان است، به گونه

صدر آن است که    د ی مناسبت حکم و موضوع با ارتکاز، اما نکته قابل توجه در کلام شه   یانگار  کسان یو ضمن نقد    یهر رو  به
 است.  شیخود در خور توجه و تامل و ستا ن یگذارد که ا یم ی و نام آن را ارتکاز اجتماع کند یاز ارتکاز اشاره م  یابه گونه شانیا

هرگاه نصی درباره عبادات باشد تنها باید بر اساس قواعد زبانی و    ذکر این نکته نیز مهم است که شهید صدر بر این باور است که 
بر اساس پیش فرض نارواست.واژگانی آن را فهمید و فهم آن  ارتکازی اجتماعی  این تفکیک بین فقه    (1375)صدر،  های  لکن 

زیرا اولا ارتکاز به عنوان یک قرینه لبی برای کلام محسوب می شود و نقش  فقه معاملات، صحیح به نظر نمی رسد.    عبادات و
آفرینی آن و توجه به آن در تفسیر و استنباط از کلام در واقع همان توجه و به کارگیری قواعد زبانی است که مورد توجه و تاکید  

 برایثانیا ادله و مبانی حجیت ارتکاز هم در فقه معاملات و هم در فقه عبادات جاری است. با این توضیح که  شهید صدر است.  
  مردم  سعادت  و  هدایت  به  معصوم  امامان  و  پیامبران  بودن  حریص  و  گری  هدایت  بعد  به  ایویژه  توجه  باید  ارتکاز  حجیت  بهتر  تبین

ذِی  هُوَ : »  است  بوده   مردم   هدایت   برای  پیامبران  آمدن   فراوان  روایات  و  قرآن   نص  طبق .  داشت ینَ   فی  بَعَث  الَّ یِّ نهُمْ   رَسولا    الُأمِّ  یَتْلُوا  مِّ
یهِمْ   وَ   ءَایَتِهِ   عَلَیهِمْ  مُهُمُ   وَ   یُزَکِّ بِین    ضلَل    لَفِی   قَبْلُ   مِن   کانُوا  إِن  وَ   الحِکْمَةَ   وَ   الْکِتَب   یُعَلِّ   حریص   مردم   هدایت   بر   چنان  و(  2،  62جمعه،)«مُّ

  نزول   اصلی  هدف  دیگر  ایآیه  در(  2-1  ،20  طه،)  «لِتَشقَی  الْقُرْءَانَ   عَلَیْك  أَنزَلْنَا  مَا  طه: »فرماید می  پیامبر  به  خطاب  خداوند  که  اندبوده
کْرَ   إِلَیْكَ   أَنْزَلْنا : :»فرمایدمی  و  کندمی  معرفی  مردم  هدایت  را  قرآن نَ   الذِّ اسِ   لِتُبَیِّ لَ   ما  لِلنَّ هُمْ   وَ   إِلَیْهِمْ   نُزِّ رُون؛  لَعَلَّ ( 44  ،16  نحل،)  یَتَفَکَّ
  باشد   نداشته   کاری  خود   مخاطبین   فهم   و   تفکرات  به   دارد   امکان  است  مردم  هدایت  اشاصلی  هدف  که   دلسوزی  وامام  پیامبر   این   حال



 

 

  مقابل  طرف  تلقیات  و  تفکرات  و  هافرض  پیش  به  ابتدا  گفتگو  جریان   در  حکیمی  انسان  هر  واقع  در   باشد؟  نداشته  توجهی  آنها  به  و
  شارع  که  است  ممکن  آیا  حال  کند می تصریح  ندارد  قبول  را  مقابل  طرف  تلقی  جایی  اگر  و  گویدمی سخن  سپس  و  داشته  توجه  خود

  آنها   از  و سپس  بگوید   سخن  خود  مخاطبان  ارتکازات   به  توجه   بدون  تپدمی  مردم  سعادت  و  هدایت  برای  جانش  که   دلسوز  و  حکیم 
  شارع   ندارد  امکان  که  آوردمی  تصدیق  بلافاصله  مطلب  این  تصور  رسدمی  نظر  به  باشد؟  داشته  را  هایشدستورالعمل  به  عمل  توقع

  عذاب   را  آنها  ترک،  خاطر  به  هم  آخرت  در  و  عمل  درخواست  آنها  از  سپس  و  گفته  سخن  مردم  ارتکاز  و  فهم  به  توجه  بدون  حکیم
  منتقل   بشریت  به  را  علوم  و  معارف  صریح  و  شفاف  صورت  به  که  است  بوده  امامان  و  پیامبران  دوش  بر  عهد  این  حقیقت  در  پس.  کند 

  که   خواندم(  ع)علی  کتاب  در: »فرمایند می  و  دارند  اشاره  مطلب  این  به  سخنی  در(  ع)صادق  امام.  کنند  منتقل  را  خود  مراد  و  کرده
 زیرا.  کنند  بذل  جهال  برای  را  خود  علم  که  است  گرفته  عهد  علماء  از  بلکه  است  نگرفته  علم  طلب  برای  عهدی  جُهال  از  خداوند

بنابراین هدایت گری و تبیین احکام الهی چه در حوزه فقه عبادات و     .(41،ص1  ج  ،1407کلینی،.«)است  جهل  از  قبل  علم  مرتبه 
 چه در حوزه فقه معاملات برای مردم با توجه به ارتکازات آن انجام شده است و نمی توان در این باره قائل به تفکیک شد. 

 در فقه عبادات  نمونه هایی کاربرد ارتکاز.4

 تعداد مامومین نماز جماعت -4-1

بوده که به نقش زنان توجه    یا نماز جماعت به گونه  ل ی تشک  یمردم درباره تعداد افراد لازم برا  ی در صدر اسلام، برداشت عموم
شهادت زن معادل نصف    نکهی زن و مرد وجود داشته، مانند ا  انی م  ییهااحکام تفاوت  ی در برخ  ن، ی است. همچن  شدهیم  یکمتر

نبوده    یحضور تنها زنان کاف  دهد ینماز جمعه، که نشان م  یبرگزار  یپنج مرد برا  حضورشرط    ا یشهادت مرد در نظر گرفته شده  
  ح یتصح  یدهد. اما امام برا  لینماز جماعت را تشک   تواندیزن به امام نم  کی   یشده که اقتدا  جادیتصور ا  ن یا  لی دل   نیاست. به هم

یْقَلِ   الْحَسَنِ   عَنِ »  شودیمزن هم نماز جماعت محقق    کیبا حضور    یکه حت   کندیم  دی باور تاک  نیا هِ   عَبْدِ   أَبِي  عَنْ   الصَّ :  قَالَ   ع  اللَّ
  منعقد  در  تعداد  کمترین:  پرسیدم(  ع)صادق  امام  از(  26  ص  ،3،ج1407طوسی،)امْرَأَةٌ؛  وَ   رَجُلٌ   قَالَ   الْجَمَاعَةُ   تَکُونُ   مَا  أَقَلُ   کَمْ   سَأَلْتُهُ 
 زن.«  یک و( جماعت  امام)مرد  یک: فرمود  امام است؟ چقدر جماعت نماز  شدن

 شتراط عدالت در وصی ا-2-4
استدلال    ن یبه ضرورت آن اشاره دارند. ا  یبر ارتکاز عموم  هیبا تک  اتیروا  انت،ی او از خ  زی و پره  یدر موضوع اشتراط عدالت در وص

معمولا  نسبت به حقوق مردم    شود،یو آشکارا مرتکب فسق م  ستی ن   بندی پا  یکه به حدود اله  یاست که فرد  شفرضی پ  نیبر ا  یمبتن 
در نگاه عموم ناپسند و   یفرد ن یبه چن  تیرو، سپردن وصا نیقائل نخواهد بود. از ا تی وص یبرا یچندان بوده و ارزش  تفاوتیب زی ن



 

 

باور   نیو بر ا داندی»ارتکاز« م  نی را هم یبر لزوم عدالت در وص لی دل نینخست   زی )ره( ن یبروجرد  اللهتی. آشودیمذموم محسوب م
 .(92ص ،1413  بروجردی،) کنندیم  دیی ارتکاز را تأ نی موجود، ا اتیاست که روا

 رطوبت در احدالمتلاقیین-3-4
ه برای رشدکذ ترین دلیل  متلاقی است. مهم  ء وجود رطوبت مسری در یکی از دو شی  ساسییکی از شرایط ا  ،نجاست  موضوع در  

باشد که  وجود داشته  باید رطوبتی    ،دیابل  ا نتق ادیگر    ءبه شی  ءشی  کری از یتأثی اگر    ،رتکازس اا س ا  رب .ارتکاز« است»  ،این شرط
هیچ فعل    ،کنند  برخورد   یکدیگر   هخشک ب   ء یش تا زمانی که دو    براین،ابن  .د شو نیز منتقل    )نجاست(   آن اثر  بلکه    ،رطوبت  خود  اهتنهن

  است  شده  نازل  اول  به  توجه  با  و  او  بر  شارع  خطاب  که  عرف  ارتکاز»  است  معتقد(  ره)عراقی  الله  آیت.  ادد  خواهدن   خو انفعالی ر 
  .(432-431،ص1380عراقی،.«)پذیرد  صورت  تاثر  و  تاثیر  تا  باشد  داشته  وجود  مسریه   رطوبت  باید  متلاقیین  از  یکی  در  که   است  این

 یت در نیابت ن-4-4
و    دهدیانجام م  یمتوف  تی که فرد نائب اعمال را به ن  شودیدرک م  نیچن  یعی به طور طب  ت،ی م  یدر نماز قضا  ابتی در خصوص ن  
  گاه ی خود، خود را به جا  ت ی در ن  دی باور است که نائب با  نیحال، صاحب عروه بر ا  ن ی. با اشودیدانسته م  یکاف  تی حد از ن   نیا

  مکارم   الله  آیت  اما(  633،ص1ج  ،1428یزدی،  طباطبائی )است    یشخص متوف  ییعمل کند که گو   یاقرار داده و به گونه  یمتوف
  نویسند:می  عروه صاحب  بیان نقد  در ارتکاز قاعده به استناد با شیرازی

(  همان.)للوسوسة  موجبا    و  للغموض  سببا    تکون  قد  الّتي  التدقیقات  هذه  إلی  حاجة  غیر  من  العرف  ارتکاز  بحسب  واضح  أمر  النیابة
  شود،   می  وسواس  پیدایش  عامل  و  پیچیدگی  باعث  که  ها  دقت  این  به  نیازی  و.  است  عرف  ارتکاز  حسب  به  واضح  امر  یک  نیابت
 ( 68، ص1395)عندلیب، .نیست

 دلیل وجوب تقلید -5-4
  ن یامر به ا  نی ا  لی موضوع مطرح شده، مفهوم »ارتکاز« است. دل نیا  یکه برا  یلی دل   نی تر مهمالشرائط،  از مجتهد جامع  دیتقل  نهیدر زم

در آن ندارند، به افراد متخصص آن حوزه مراجعه    یکه تخصص  ی است که در موضوعات  جیعقلا را  انی که در م  گرددیبازم  تی واقع
به    لی دل   ن ی ندارند و به هم  یفقه اطلاعات تخصص   نهی در زم   دماکثر مر   رایقابل اعمال است؛ ز   زی ن  ی اصل در امور فقه  نی . اکنند یم

  ن یا  د یباور است که نبا نی و بر ا داند یم  د ی تقل   یبرا  ل ی دل   نی تر یو اساس   نی ارتکاز را معتبرتر   زی )ره( ن  ین ی. امام خمکنندیفقها رجوع م
ارتکازات،    گونهنی. بلکه مخالفت با اردی قرار گ  دیاز ظن مورد ترد   یناظر به نه  ات یعقلا است، با آ  یکه از امور فطر  ،یارتکاز قطع

 . (123ص ،2ج ،1410خمینی، .) است یگرید  ی قو  داتیی و تأ حاتی تصر  ازمندی ن



 

 

 جریان قاعده تجاوز -6-4
  ی قابل اجراست که احتمال ترک سهو   یطی"ارتکاز" تنها در شرا  برای اجرای قاعده تجاوز، استناد به   باورند که  ن یبر ا  انی از اصول   یبرخ

  در  سبحانی  الله  آیت.  نخواهد بود  یقاعده جار  نیصورت گرفته است، ا  یوجود داشته باشد. اگر احتمال داده شود که ترک عمد
  به  اعتنایی  عقلا   زیرا.  عقلاست  ارتکاز  سهوی،  ترک  صورت  به  را   قاعده  این  اختصاص  کند  می  تائید  که  آنچه: »نویسد   می  باره  این

  بر ای قرینه ارتکاز این لذا.  باشد عمد به مستند  که  موردی   بخلاف کنند  نمی باشد سهو به مستند  ترک احتمال که موردی در  شک
 . (483ص ،4ج ،1424تبریزی، سبحانی.« ) است روایت در شده   وارد اطلاق عدم

 وجوب نیّت -7-4
عمل انسان همراه با    کندینکته است که ادب و احترام حکم م  نیا  انگری ب  یارتکاز عرف  ،یدر اعمال عباد  تی ضرورت ن   نهی در زم

در اذان اشاره    ی حت  تی با استناد به قاعده ارتکاز، بر وجوب ن  زی )ره( ن   یعراق  اءی قربت به خداوند متعال انجام شود. مرحوم آقاض  تی ن
 .(435ص  ،1ج ،1414 عراقی،)اند داشته

 تصال بین صفوف نمازجماعت ا-8-4
  دیبا  د،یای از جماعت به حساب ب  یآن که فرد جزئ  یاست که برا  نیبر ا  یعرفارتکاز  در موضوع اتصال صفوف در نماز جماعت،  

ارتباط او را با جماعت قطع کرده    یبه صورت عرف  وار،یپشت د   ای  گر ید   یحضور در اتاق  ن،یجمع حضور داشته باشد. بنابرا  انی در م 
امام و    نیاز شروط صحت نماز جماعت را نبود مانع ب  یکیاساس،    ن ی بر هم   ز ی )ع( ن  ام . امکند یم   ی و او را خارج از آن جمع تلق 

دهنده ضرورت  ها نشانباور است که ارتکاز ذهن  نی زراره بر ا  حهی صح   ی با بررس   زی )ره( ن   یعراق  اءیاند. مرحوم آقا ض کرده  ان ی مأموم ب 
 .(204ص ،2،ج1414عراقی،.) شودیم یشرط ثابت تلق   کیعنوان رو اتصال صفوف به نی جماعت است، و از هم أت ی اتصال در ه

 عدم جواز احتقان صائم  -9-4
آمده است: »عن الرجل یحتقن في شهر رمضان، قال: لا یجوز له    یداردرباره عدم جواز احتقان در حالت روزه  یبزنط  تیدر روا

برد.    یپ  زی به مفطر بودن آن ن   توان یکه از حکم به عدم جواز احتقان، م  شود یاستنباط م  طورنیا  ت،یروا  نیأن یحتقن«. بر اساس ا
.  کند یباطل م  زی گرفت که احتقان، روزه را ن   جهینت   توانیمنع م  نی از هم  کند،یعمل را ممنوع اعلام م  نیصراحت اامام به  یوقت   یعن ی

حرمت    یِ ف ی مبنا، علاوه بر حکم تکل   نیو معتقد است که از ا  کندیرا مطرح م  دگاهی د   نیهم  زی الله( ن)رحمه  یعراق  اءی مرحوم آقا ض 
 (. 170ص ،3ج ،1414عراقی،) شودیبرداشت م زی مفطر بودن آن ن   یِ احتقان، حکم وضع

 عدم تنجس ماء عالی-10-4



 

 

نجاست در    ایکه اگر سطح نجاست با سطح آب مضاف برابر باشد    کندیم  انی صاحب جواهر در مورد بحث تنجس آب مضاف ب 
که آب مضاف در سطح    یدر تنجس آب مضاف وجود ندارد. اما در صورت  ی دیبالاتر از آب مضاف قرار داشته باشد، ترد   ی سطح

در اذهان وجود دارد که   مرتکزصورت واضح و امر به نیا رای. ز شودینم سباشد، آب مضاف نج ترنییبالاتر و نجاست در سطح پا
 (. 322، ص1، ج 1412.)نجفی،  شودیآلوده نم ترنییآب مرتفع با نجاست پا

که نجاست مایع ملاقی با نجس شامل اجزاء عالیه  بیانگر آن است  اخبارشیخ انصاری نیز در این باره می نویسد: »قاعده مستفاد از 
 (312، ص 1، ج1412بلکه مرکوز در اذهان متشرعه آن است که اساسا سرایتی در کار نیست«.)نجفی،  آن مایع ملاقی نمی شود

برخی فقیهان معاصر نیز در این باره معتقدند: »دلیل عدم تنجس، ارتکاز عرفی در عدم سرایت نجاست از پایین به بالاست. به این  
معنی که در ارتکاز عرف، حال نجاست حال کثافت و قذارت است و همان طور که اگر مایع قذر و کثیف در یک ظرف و مایع  

به هم چسبیده باشند، بین مایع دو ظرف سرایتی واقع نمی شود، این اصل در محل بحث    تمیز در ظرف دیگر باشد و هر دو ظرف
 (.1397نیز جاری می شود«)اشرفی، 

 عدم نجاست کافر کتابی-11-4

هر چند بسیاری از فقها معتقد به نجاست کافر کتابی هستند لکن شهید صدر با استناد به ارتکاز اصحاب ائمه)ع( چنین دیدگاهی را  
نقد می کند. وی معتقد است وقتی به عصر روات رجوع می کنیم، می یابیم که تا زمان غیبت، ایشان ارتکازی مبنی بر نجاست  

این مدعا فراوانی سوالات اصحاب در این زمینه است. همچنین نحوه پرسش ایشان این ادعا را تقویت    ذاتی کفار نداشته اند. شاهد بر
و نجاست  روایتی از محضر امام ع می پرسد: »تعدادی بافنده مجوس در کنار ما هستند که طهارت  می کند برای نمونه حمیری در

؟« از این گونه سوالات  بر می آید که  را رعایت نکرده و بعد از جنابت، غسل نمی کنند، آیا تطهیر این لباس ها برای نماز لازم است
اصحاب ائمه)ع( ارتکازی مبنی بر نجاست عینی کفار نداشته اند چون اگر سائل معتقد به نجاست عینی کافر بود، افتراض غسل  

 . (241، ص3، ج1418صدر،نکردن و ارتباط کفار با میته معنایی نداشت.)

 توسعه در لسان دلیل-12-4
یکی از مواردی که می توان از ارتکازات عرفی در تفسیر و فهم متون دینی بهره برد در فهم مناسبات حکم و موضوع و توسعه در  
لسان ادله شرعی است. اصولیون در جاهای مختلف و به صورت پراکنده سخن از این مهم داشته اند. با تتبعی که صورت گرفت 

 هایی از این موضوع را می توان در بحث بقای موضوع در استصحاب مشاهده کرد. رگه



 

 

اکثر اصولیون برای شناخت بقای موضوع سه نهاد را مورد بررسی قرار داده اند و در نهایت نهاد عرف که در اینجا منظور ارتکازات  
 (585، ص4را ترجیح داده اند.)ر.ک: کاظمی)مقرر(، ج 1عرفی می باشد 

  عنب   به نسبت غلیان، بر  معلّق  و مشروط   حرمت یك  یعنی «یحرم غلی  اذا العنب » است آمده  چنین شریفه   روایات از بعضی در  مثلا 
  منشأ  که   چیزی   و  «عنب»  از  است  عبارت  همآن  موضوع  و   شده  معلّق  غلیان،  بر  حرمت  مذکور،  دلیل   در  بنابراین.  است  شده   ثابت
  مبدل   مویز  و  کشمش  به  -کرده  پیدا  خشکی  حالت  و  داده  دست  از  را  خود  رطوبت  حالت  انگور،  آن  که  است  این  گشته،  شك

  متغایر  ما  مشکوکه  و  متیقّنه  قضیّه  که  نیست  چنیناین  و  شودنمی  عوض   زبیبی،  به  عنبی  حالت  تغییر  با  موضوع  که  معتقدیم  ما  و  -گشته
  اگر   که  است  نموده  ایجاد   شك  و   تردید   ما  برای  زبیبی  به  عنبی  حالت  تبدّل   همین   است،  متّحد  قضیّتین،  که  حالدرعین  لکن  شوند 

  تعلیقی  حرمت  آن  آیا  و  شودمی  حرام  کند،  پیدا  غلیان  اگر  هم  کشمش  آن  آیا  شود،  تبدیل  مویز  و  کشمش  به  و  گردد  خشك  انگور،
شود  می  مطرح  تعلیقی  استصحاب  بحث  که  نه؟ اینجاست  یا  است  ثابت  هم  کشمش  برای  بود  ثابت  انگور،  به  نسبت  که  غلیان  بر  معلّق

نه؟ اجرا یا عدم اجرای    یا شودمی جاری  آن  مورد  در   استصحاب  ادلّه   آیا   و   نه  یا   هست  استصحاب   قابل  تعلیقی  حکم  آن آیا  و باید دید 
استصحاب نیز وابستگی تام به احراز بقای موضوع دارد و مرجع در تعیین بقای موضوع به تصریح اصولیون »ارتکازات عرفی« است.  

 پس باید به سراغ ارتکازات عرفی رفت و دید از نظر عرف، بین انگور و کشمش در این مساله اختلافی هست یا خیر؟ 

در بدو نظر شاید پاسخ به این پرسش بسیار ساده به نظر برسد. زیرا عرف بین انگور و کشمش تفاوت قائل است و از این رو برای  
هر یک، عنوانی مستقل وضع کرده است. لکن در محل بحث عرف ملاحظه ای دیگر دارد و آن اینکه با توجه به حکم می خواهد  

در خصوص تفاوت یا عدم تفاوت انگور و کشمش بدون توجه به حکم حرمت عصر عنبی  اظهار نظر کند. یعنی یکبار از عرف  
غلیان یافته پرسش می شود و بار دیگر با توجه به حکم حرمت عصیر عنبی غلیان یافته پرسش می شود. در صورت اول همان پاسخ  

ط وافری به اظهار نظر می پردازد و این بار  ساده از سوی عرف بیان می شود. لکن در فرض دوم، عرف با دقت بیشتری و با احتیا
شاید بین انگور و کشمش تفاوتی از این حیث قائل نشود و بگوید شارع که انگور غلیان یافته را حرام کرده است، کشمش هم از 

کشمش غلیان   این جهت تفاوت ماهوی با انگور ندارد و تنها مقداری خشک شده است بنابراین همان حکم انگور غلیان یافته را به
 یافته سرایت دهیم. پس در اینجا به کمک ارتکازات عرفی در لسان دلیل توسعه ای صورت پذیرفت. 

البته پذیرش چنین کارکردی برای ارتکازات عرفی وابستگی تام به مساله امکان فهم مناطات احکام شرعی توسط عقل و عرف دارد.  
زیرا عرف برای داوری نسبت به اینکه حکم حرمت انگور غلیان یافته قابل سرایت به کشمش غلیان یافته می باشد باید مناط حکم  

 
باید به زیرا در اینجا سخن در بررسی و تحلیل »موضوع« می باشد که باید دید عرف چه چیزی را به عنوان موضوع وارده در دلیل شرعی می پذیرد. پس  - 1

 سراغ ذهنیات و ارتکازات عرفی رفت و با سیره و عمل خارجی او که اصطلاحا عرف ها و آداب و رسومی را پدید آورده است کاری نداریم. 



 

 

را بشناسد و سپس با تنقیح مناط حکم را به کشمش نیز سرایت دهد. از آنجایی که اکثر علمای امامیه دسترسی عرف و عقل بشری  
دانند از این رو در اینجا نیز برخی اصولیون همچون سید مرتضی قائل به عدم امکان سرایت  را به مناطات احکام شرعی ناممکن می

داند. در عین حال برخی اصولیون ضمن انکار دسترسی عرف به  اند و چنین استصحابی را مستلزم قیاس میحکم و استصحاب شده
با ملاحظه حکم   قائل به فهم عمومی توسط مرتکزات ذهنی عرف شده و معتقدند عرف  مناطات احکام، در مساله مورد بحث 

آیا کشمش همان انگور است که پس از غلیان بتوان داند و عندالشک که حرمت انگور غلیان یافته بین انگور و کشمش تفاوتی نمی 
حکم حرمت را برای کشمش جوشیده استصحاب کرد یا موضوع تغییر کرده است و نمی توان به استصحاب تمسک کرد، این  

 داند. نماید و حکم حرمت انگور غلیان یافته را درباره کشمش غلیان یافته جاری میهمانی بین انگور و کشمش را تایید می

 مصادیق استطاعت در حج -13-4

امام خمینی،  فقها در خصوص استطاعت در حج بر این باورند که استطاعت شرعی شرط است و استطاعت عقلی کافی نیست.)
( لکن در خصوص تعیین مصادیق استطاعت مرجع ارتکازات عرف است.  تامین هزینه زندگی پس از بازگشت از 422،  1، ج1392

، همچنین توشه اعم از حج واداره زندگی در حد متعارف و معمول به گونه ای که در مخارج زندگی به حرج و مشکلی برنخورد
خوردنی و آشامیدنی و همه مایحتاح سفر به اقتضای حال وقوت و ضعف فرد و به لحاظ گرما و سایر آنچه در سفر بدان نیاز است،  

ای واژگان مرجع و منبع است. اینکه فقیهان  باید متناسب با حال و شرافت افراد باشد و در همه این ها ارتکازات عرفی در تعیین معن 
در وجوب حج شرط است که علاوه برهزینه رفت و برگشت، ضروریات زندگی و آنچه را به عنوان معیشت به  تصریح نمودند که  

( در تعیین »شان«  423، ص1382آن نیاز دارد، داشته باشد؛ مثل خانه مسکونی و...در حدی که مناسب با شان باشد)امام خمینی، 
 نیز مرجع عرف و ارتکازات عرفی است. 

 معنای موالات در نماز-14-4

یکی از شروطی که فقیهان برای صحت نماز بیان کرده اند رعایت موالات بین اجزای نماز است. لکن مرجع در تشخیص »موالات«  
الأحوط مراعاة الموالاة العرفیة بمعنی متابعة الأفعال بلا فصل و إن لم یمح معه صورة    سید یزدی در این باره می نویسد: »کیست؟  

: »الأقوي وجوب التتابع  اند  فتوا داده و فرموده  ین ینائ  فقیهان دیگر مانند محقق  یبرخ  (606، ص2ج،  1419طباطبایی یزدی،  «)الصلاة 
هم در مورد    ء الدین عراقیای البطلان به بما إذا تعمّده«. آقا ض  ختصّ ی لکن    ه،یّ الوحده العرف   ینافی عدم الفصل بما    یبمعن   ،یالعرف

  ز ی هذه الصوره« مرحوم امام ن یإل  کّباتأمثال هذه المر   یالقوّه نظر؛ لإمکان انصراف أدلّتها ف  ی: » فاست  کلام صاحب عروه فرموده
بنابراین برای شناخت معنای موالات شرط شده در صلاه    (427، ص 7، ج1428طباطبایی یزدی،  ) اط«ی الاحت  ترکی»لا    : ندی فرمایم

 نیز باید به ارتکاز عرفی مراجعه کرد. 



 

 

 معنای »غنا« -15-4

اکثر فقیهان بر این باورند که برای شناخت معنای غنا، باید به ارتکاز و فهم عرفی از واژه غنا رجوع کرد. محقق اصفهانی می گوید:  
باید از چنین    »اگر مقلد نظرش بر آن باشد که صدای طرب آور، غناست، ولی نظر مرجع تقلیدش در تعریف با او موافق نباشد، مقلد 

حکم حرمت غنا روشن است و در شناخت موضوع نیز به نظر  صوتی اجتناب کند؛ چون او حکم را از مرجع خودش می گیرد و  
 ( 168، ص3ج، 1409اصفهانی، خویش عمل می کند.«)

صاحب جواهر نیز بعد از بیان تعاریف در خصوص غنا، می نویسد: »غنا، صدای مخصوصی است که شناخت آن به عرف واگذارمی  
محقق عاملی نیز در مفتاح الکرامه می نویسد: »آن  (.  45، ص22، ج1385همچنان که در موارد مانند آن چنین است«)نجفی،  شود،  

لکن مراد از تعریف مشهور)مدالصوت المشتمل علی الترجیع  گروه از فقها که به تعریف غنا پرداخته اند دو تعریف ارائه داده اند،  
المطرب( بیان مقتضای عرف است، و در حقیقت دو چیز نیست؛ زیرا اگر دو چیز جدا از هم باشند، معنی ندارد که فقیهی به خود  

 (169، ص 12، ج1419فقیهان بسیار بعید است.«)عاملی، اجازه دهد موضوع عرفی را به غیر از عرف معنی کند و چنین کاری از 

 نتیجه گیری  

ارتکاز  از جمله نتایج این پژوهش آن است که    مورد بررسی و تحلیل قرار گرفت.  ارتکازات در فقه عبادات  ری تاث  در این پژوهش
بر   یلی اگر دل ی که دست برداشتن از آن دشوار است حت  ینموده به طور  دای است که در ذهن نفوذ و رسوخ پ ی ثابت  شه یعبارت از اند

ارتکازات عرفی جزء »قرائن لبی« محسوب می شود که به گفتار و  متن اعم از متن عرفی یا متن دینی    .  خلاف آن حاصل شود
ضمیمه شده است و لذا این قرینه مهم، اولا مورد توجه گوینده بوده است و گوینده با توجه به این ارتکاز و بر مبنای آن با مخاطب  

قرینه، سبب می شود تفسیری صحیح از گفتار و متن گوینده ارائه گردد و هم   خود سخن گفته است. بنابراین توجه و عنایت به این
در فهم تک تک واژگان و هم در فهم هیات جمله از آن بهره گرفته شود. همچنین از اطلاق گیری ها و عام پنداری ها ناموجه جلو  

میان ارتکاز معیار در تفسیر و فهم متون دینی،   گیری شود و گفتار و متن به همان »ارتکاز مخاطب«؛ »انصراف« پیدا کند. در این
ارتکاز مخاطبان شریعت است لکن این بدان معنا نیست که ارتکاز عرف امروزین هیچ جایگاهی در شناخت واژگان و هیات جملات  

ول و سایرین  شارع ندارد، چه اینکه بسیاری از ارتکازات به خاطر ریشه های فطری انسانی به صورت مشترک بین مردمان عصر نز 
 . های نیز موجود استوجود دارد در عین حال تفاوتی
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