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 چکیده

ها و تعدیلاتی همچون نماز خوف، قصر نماز، تیمم و جواز شرایط جنگ و اضطرار با تخفیفدر فقه اسلامی، احکام عبادی در  
شوند. تبیین متعارف این احکام عمدتاً بر قواعدی نظیر اضطرار، ضرورت و نفی عسر و حرج استوار است؛  افطار روزه همراه می

دهند. مسئله اصلی  حال، این رویکردها بیش از آنکه مبنای فلسفی تخفیف را تبیین کنند، سازوکار فقهی تحقق آن را توضیح میبااین
پژوهش حاضر تبیین چرایی پذیرش انعطاف در حوزه عبادات، با وجود جایگاه محوری آنها در نسبت انسان و خداوند است. این  

رسی این مسئله پرداخته است.  گیری از منابع فقهی، قرآنی و مطالعات فلسفه فقه به بر پژوهش با روش توصیفی ـ تحلیلی و با بهره
بر تمایز میان غایت    این امر  توان صرفاً به رفع مشقت فروکاست، بلکه دهد که فلسفه تخفیف احکام عبادی را نمیها نشان مییافته

عبادت و صورت عبادت استوار است. در منطق تشریع اسلامی، عبادات برای تحقق اهدافی چون تقرب الهی و تعالی حیات معنوی  
اند و صور عبادی در خدمت این غایات قرار دارند. از سوی دیگر، انسان در نظام تشریع تنها مکلف نیست، بلکه  انسان تشریع شده

نیز به شمار می ازاینموضوع هدایت و حامل غایات دینی  های رو، در شرایط جنگ و اضطرار که حیات، کرامت و تواناییآید. 
شریعت با تعدیل برخی قیود عبادی، امکان استمرار سلوک عبادی و حفظ پیوند انسان با خداوند  کند،  وجودی انسان را تهدید می

توان تجلی عقلانیت، حکمت و رحمت در نظام تشریع و نشانه اهتمام  سازد. بر این اساس، تخفیف احکام عبادی را میرا فراهم می
 .شریعت به صیانت از انسان به مثابه فاعل بندگی دانست

 . تشریع و رحمت در تخفیف احکام عبادی، جنگ و اضطرار، فلسفه فقه، غایت عبادت، حکمت: واژگان کلیدی

 

 

 

 



 

 

 مقدمه 

صورت برجسته  هایی هستند که نسبت میان تکلیف شرعی و وضعیت واقعی انسان را بهجنگ و شرایط اضطراری از جمله موقعیت
شود؛ امنیت جای خود را به ناامنی، ثبات  های زندگی عادی دگرگون میفرضپیشسازند. در چنین شرایطی، بسیاری از  آشکار می

های دیرپای  رو، یکی از پرسشدهد. ازاینهای ناشی از خطر و بقا میریزی و انتخاب آزادانه به محدودیتثباتی و امکان برنامهبه بی
توان استمرار تکالیف دینی را در وضعیتی تضمین کرد که شرایط متعارف انجام آنها از میان  فقه اسلامی آن بوده است که چگونه می

ای از احکام تخفیفی و بدلی ظهور یافته است که امکان تداوم حیات دینی را  رفته است. پاسخ فقه به این مسئله در قالب مجموعه
 . سازندهای استثنایی فراهم میدر وضعیت

ای دارند؛ زیرا عبادات بیش از هر حوزه دیگری ناظر به رابطه مستقیم  های مختلف فقه، احکام عبادی جایگاه ویژهدر میان حوزه
با این حال، همین حوزه که در   (85، ص 1390زلمی، )دهند.انسان و خداوند هستند و بخش مهمی از هویت دینی فرد را شکل می

شود.  میزان انعطاف را بپذیرد، در شرایط جنگ و اضطرار با اشکالی از تخفیف و تعدیل مواجه میرود کمترین  نگاه نخست انتظار می
های خاص، اجرای  دهد که شریعت در موقعیتقصر نماز، نماز خوف، تیمم، جواز افطار روزه و سقوط برخی قیود عبادی نشان می

، ۱۷؛ ج  ۱۶۸–۱۶۱، صص  ۵؛ ج  ۲9۵–۲۸۵، صص  ۱۴، ج  ۱۳۶۷نجفی،  .)سازدهای متعارف عبادت را دگرگون میبرخی صورت
ای که مستقیماً با بندگی و تقرب  دهد: چرا در حوزهرا پیش روی پژوهشگر قرار می  این واقعیت پرسشی قابل تأمل   (۴۲–۲۶صص.  

 های عبادی پذیرفته شده است؟ الهی پیوند دارد، امکان تغییر در برخی الزامات و صورت

ارائه   رفع مشقت  به قواعدی همچون نفی عسر و حرج، اضطرار، ضرورت و  با ارجاع  این پرسش معمولًا  به  پاسخ متعارف فقهی 
تردید این قواعد نقش مهمی در تبیین سازوکار حقوقی و فقهی تخفیف احکام دارند، اما به  بی (215، ص 1402منصوری، )شود.می

دهند که در  اند تا چرایی آن. به بیان دیگر، قواعد یادشده توضیح میها بیشتر ناظر به چگونگی صدور حکمرسد این تبییننظر می
سازند که چه منطقی در پسِ پذیرش این انعطاف از دهد، اما کمتر روشن میای تخفیف رخ میچه شرایطی و بر اساس چه ضابطه

احکام عبادی صرفاً  این منظر، مسئله تخفیف  از  نهفته است.  فلسفی و  سوی شریعت  ابعاد  بلکه واجد  نیست،  فقهی  مسئله   یک 
 . شناختی نیز هستغایت

شود که توجه کنیم بحث اصلی صرفاً شناسایی اهداف عبادت نیست، بلکه تبیین نحوه مواجهه  اهمیت این مسئله زمانی آشکارتر می
آید. در  های متعارف عبادت و حفظ شرایط تحقق اهداف آن تعارض پدید میهایی است که میان حفظ قالبشریعت با موقعیت

شود که آیا همه عناصر عبادت از منظر تشریع در یک سطح از اهمیت قرار دارند یا آنکه میان  چنین وضعیتی این پرسش مطرح می



 

 

امکان اجرای کامل برخی    ،های اجرایی آن تمایز برقرار است؟ به تعبیر دیگر، هنگامی که شرایط بحرانیغایات بنیادین و صورت
 گیرد؟برد، شریعت از چه منطقی برای بازتنظیم نسبت میان اهداف و اشکال عبادت بهره میهای عبادی را از میان میقالب

ای برای فهم فلسفه تشریع بگشاید. جنگ صرفاً تواند افق تازهبررسی احکام عبادی در شرایط جنگ و اضطرار، از این جهت می
وضعیتی نیست که اجرای برخی تکالیف را دشوار سازد، بلکه موقعیتی است که در آن تعارض میان حفظ حیات، امنیت و توان  

التزام به اشکال متعارف تکلیف از سوی دیگر به شکلی آشکار بروز می از یک سو و  این  انسانی  با  کند. نحوه مواجهه شریعت 
،  1388عاشور، ابن)تواند نشان دهد که در نظام تشریع اسلامی چه نسبتی میان انسان، تکلیف و غایات دینی برقرار است.تعارض می

آورد که انسان نه صرفاً به عنوان مخاطب احکام، بلکه به  های عبادی این امکان را فراهم میافزون بر این، مطالعه تخفیف (167ص 
از این منظر، تخفیف ای برای فهم  توانند پنجرههای عبادی میعنوان موضوع هدایت و حامل غایات دینی مورد توجه قرار گیرد. 

 . جایگاه انسان در منطق تشریع اسلامی باشند

بر این اساس، پژوهش حاضر در پی پاسخ به این پرسش است که مبنای فلسفی تخفیف احکام عبادی در شرایط جنگ و اضطرار 
توان صرفاً به رفع مشقت یا تسهیل عمل مکلف فروکاست، بلکه  چیست. فرضیه تحقیق آن است که تخفیف احکام عبادی را نمی

های اند. بر اساس این منطق، عبادت دارای غایاتی فراتر از صورتمحور در تشریع قابل تبیینها بر مبنای نوعی منطق غایتاین تخفیف
شود. از همین  اجرایی خویش است و حفظ حیات، توان و کرامت انسان به منزله بخشی از شرایط امکان تحقق این غایات تلقی می

کوشد امکان استمرار رابطه عبادی انسان با خداوند  های عبادی میرو، در شرایط جنگ و اضطرار، شریعت با تعدیل برخی صورت
، بلکه راهکاری برای صیانت از انسان به عنوان  نیست کند. در نتیجه، تخفیف احکام عبادی نشانه عدول از غایات عبادترا حفظ 

 .فاعل بندگی و حفظ مسیر تحقق آن غایات در شرایط استثنایی است 

تحلیل حاضر به معنای ادعای کشف ملاکات تامه احکام عبادی یا نفی تعبدی بودن آنها نیست. در سنت فقه  شایان توجه است که  
از مبانی پذیرفته انسان به همه ملاکات واقعی احکام،  رود.  شده به شمار میامامیه، اصل تعبد در عبادات و محدودیت دسترسی 

ای که خود  رو، این پژوهش در مقام استنباط حکم یا ادعای احاطه بر علل واقعی تشریع نیست؛ بلکه با تکیه بر احکام تخفیفیازاین
کوشد منطق حاکم بر این دسته از تشریعات را تحلیل کند. بر این  گیری از ظرفیت فلسفه فقه، میشارع جعل کرده و نیز با بهره

یابی به ملاکات پنهان احکام، بلکه ناظر به  دستاساس، تمایز میان »غایت عبادت« و »صورت عبادت« در این مقاله نه به معنای  
 .های قابل استظهار از مجموعه تشریعات و نحوه مواجهه شریعت با شرایط جنگ و اضطرار استتحلیل حکمت

محور نیست. تحلیل  همچنین، رویکرد اتخاذشده در این مقاله به معنای جایگزین ساختن رویکرد مقاصدی به جای رویکرد نص
شده در این پژوهش در امتداد نصوص شرعی و بر پایه احکام تخفیفی منصوص، همچون نماز خوف، قصر، تیمم و مقاصدی ارائه



 

 

های آشکار در این تشریعات، حکمت و منطق  گیریکوشد با تحلیل جهتجواز افطار در شرایط خاص، شکل گرفته است و می
محور و نه در تقابل با آن، بلکه در طول  رو، رویکرد مقاصدی در این مقاله نه در عرض رویکرد نصحاکم بر آنها را تبیین کند. ازاین

های قابل استظهار از مجموعه نصوص، ابزاری برای فهم بهتر انسجام، عقلانیت و  آن قرار دارد؛ بدین معنا که مقاصد و حکمت
 .آنکه مرجعیت نصوص یا اصل تعبد در احکام عبادی مخدوش شودآیند، بیمندی تشریع به شمار میغایت

 پیشینه پژوهش 

( در مقاله »قاعده نفی عسر و حرج و تحلیل موارد استناد به آن در فقه عبادات«  1400احدی و محمدیان )به عنوان پیشینه پژوهش  
و حرج در ابواب مختلف عبادات پرداخته و موارد استناد فقها به این قاعده را در   به تبیین مفهوم، قلمرو و کارکرد قاعده نفی عسر

ترین مستندات تخفیف احکام  اند. تمرکز اصلی این پژوهش بر تحلیل فقهی یکی از مهمفرآیند استنباط احکام عبادی بررسی کرده
عبادی و نحوه کاربست آن در فروع فقهی است. با وجود ارزش علمی این تحقیق، مسئله تخفیف احکام عبادی در آن از منظر ادله  

ها مورد توجه قرار نگرفته است. در مقابل، پژوهش شناختی این تخفیفو قواعد فقهی بررسی شده و پرسش از مبنای فلسفی و غایت
ادات را واکاوی حاضر در پی آن است که فراتر از تبیین فقهی قاعده نفی عسر و حرج، چرایی پذیرش اصل تخفیف در حوزه عب 

ها را باید در حفظ انسان به مثابه  کند و با تکیه بر تمایز میان »غایت عبادت« و »صورت عبادت«، نشان دهد که فلسفه این تخفیف
 . وجو کردفاعل بندگی و صیانت از امکان استمرار رابطه عبادی با خداوند جست

( در مقاله »احکام اضطراری در فقه« به بررسی مبانی و ادله احکام اضطراری و موارد کاربرد آنها در فقه  1384قنبرپور )همچنین  
گیرد، احکام اولیه  اسلامی پرداخته و نشان داده است که در شرایطی که جان، مال یا مصالح اساسی انسان در معرض تهدید قرار می

توانند جای خود را به احکام اضطراری یا ثانوی بدهند. تمرکز اصلی این پژوهش بر تبیین فقهی مفهوم اضطرار، ادله مشروعیت  می
احکام اضطراری و مصادیق کاربردی آن در ابواب مختلف فقه است. با وجود اهمیت این رویکرد، مسئله تخفیف احکام در این  

شناختی این تغییرات توجهی نشده است.  ده و به مبانی فلسفی و غایتشرایط ضرورت بررسی ش مقاله عمدتاً از منظر تغییر حکم در 
در مقابل، پژوهش حاضر به جای تمرکز بر اصل مشروعیت احکام اضطراری، در پی تبیین این پرسش است که چرا شریعت در  

رو،  حوزه عبادات ـ که عرصه تحقق بندگی و ارتباط انسان با خداوند است ـ اساساً امکان تخفیف و تعدیل را پذیرفته است. ازاین
کید بر جایگاه انسان به عنوان فاعل بندگی، می کوشد فلسفه  مقاله حاضر با تکیه بر تمایز میان غایت عبادت و صورت عبادت و با تأ

 . تخفیف احکام عبادی را در نسبت میان حفظ انسان و استمرار تحقق اهداف عبادت تبیین کند

 های رایج تبیین مسئله؛ تخفیف احکام عبادی و ناکافی بودن تبیین -1



 

 

 مصادیق تخفیف در عبادات -1-1

های قابل توجه نظام عبادی در فقه اسلامی آن است که در عین برخورداری از ساختاری منظم و نسبتاً ثابت، در  یکی از ویژگی
ای برخوردار است. این انعطاف نه در اصل تکلیف، بلکه در کیفیت امتثال  پذیری قابل ملاحظهمواجهه با شرایط غیرعادی از انعطاف

یابد. به همین دلیل، هرگاه مکلف در وضعیتی قرار گیرد که امکان اجرای عبادت به صورت متعارف از میان برود،  آن ظهور می
از این منظر،    (385، ص  1402فر،  ضیائی) بینی کرده است که استمرار حیات عبادی را ممکن سازد.شریعت راهکارهایی را پیش

 . اندهای عبادی را باید بخشی از منطق درونی تشریع دانست، نه صرفاً احکامی استثنایی که در حاشیه نظام عبادی قرار گرفتهتخفیف

دهد که آنها صرفاً ناظر به یک بُعد خاص از عبادت نیستند. گاه تغییر در شکل  ها نشان میهای مختلف این تخفیفبررسی نمونه
شود. گاه زمان یا مقدار ساختار معمول اقامه نماز متناسب با شرایط تهدید دگرگون میکه در نماز خوف،  دهد؛ چنانعمل رخ می

تغییر می تعدیل میعمل  عبادت  از کمیت  بخشی  نماز که  قصر  همانند  عبادت جایگزین  کند؛  تحقق  ابزار  نیز  مواردی  در  شود. 
شود؛ مانند  ها اصل الزام موقتاً برداشته میگیرد. افزون بر این، در برخی موقعیتکه تیمم به جای وضو یا غسل قرار میگردد؛ چنانمی

  ؛۳۲۰  ، صص ۱، ج  ۱۳9۲محقق حلی،  ) سازد.آنان را با آسیب جدی مواجه می  داریجواز افطار روزه برای افرادی که استمرار روزه
نمونه  (۶۸۵؛  ۴9۵ این  نشان میتنوع  فروکاسته نمیدهد که تخفیفها  سازوکار محدود  به یک  از  های عبادی  بلکه طیفی  شوند، 

 . گیرندتغییرات در عناصر مختلف عبادت را در بر می

سازد.  کند و نه رابطه عبادی انسان با خداوند را تعلیق مینکته مهم آن است که در همه این موارد، شریعت نه اصل عبادت را نفی می
، ص 1395شوشتری،  ) ماند.نیز نوعی از امتثال همچنان باقی مینماز محتضر(    )مانندهای اضطراری  حتی در شدیدترین وضعیت

های واقعی ها از یک سو محدودیتدهد که منطق تخفیف با منطق تعطیل تکلیف تفاوت دارد. تخفیفاین واقعیت نشان می  (87
کوشند پیوستگی حیات عبادی را حفظ کنند. همین ویژگی، مسئله تخفیف را از شناسند و از سوی دیگر میانسان را به رسمیت می

 . کندسطح فلسفه تشریع تبدیل مییک بحث صرفاً فقهی فراتر برده و آن را به موضوعی قابل تأمل در  
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ترین آنها قاعده  کند که مهمشده استناد میای از قواعد شناختهها عمدتاً به مجموعهاین تخفیففقه اسلامی برای تبیین مشروعیت  
بر اساس این قواعد، هرگاه اجرای تکلیف به مشقتی    (۴۰۲–۳۸9، صص  ۱۳۷۵نراقی،  )نفی عسر و حرج، اضطرار و ضرورت است.

و حکم    شده فراتر از حد متعارف بینجامد یا حفظ جان و سلامت انسان در معرض تهدید قرار گیرد، الزام اولیه دستخوش تغییر  



 

 

ای از  این چارچوب تبیینی توانسته است بخش عمده (1395حیدری خورمیزی، )گردد.جایگزین آن می ،متناسب با وضعیت جدید
 . مشروعیت آنها را فراهم آورد و مبنای حقوقی لازم برای  دادهاحکام تخفیفی را در دستگاه استنباط فقهی توضیح 

با وجود این، کارکرد اصلی این قواعد بیشتر ناظر به تعیین ضابطه تغییر حکم است تا تبیین چرایی آن. فقیه از طریق قواعد یادشده  
کنند  شود، اما این قواعد به خودی خود روشن نمیدهد که در چه شرایطی مکلف از حکم اولیه به حکم ثانوی منتقل میتوضیح می

که چرا اساساً چنین انتقالی در قلمرو عبادات پذیرفته شده است. به بیان دیگر، قواعد اضطرار و نفی حرج، سازوکار فقهی تخفیف  
اند، اما لزوماً آخرین سطح تحلیل  رو، هرچند این قواعد برای استنباط حکم ضروریدهند، نه فلسفه وجودی آن را. ازاینرا توضیح می

 . شونددر این مسئله محسوب نمی

های فقهی، اعم از معاملات، حقوق خانواده و  شود که توجه کنیم قواعد یادشده در بسیاری از حوزه این نکته زمانی آشکارتر می
دهد که چه ویژگی خاصی  های عبادی به حرج و اضطرار هنوز توضیح نمیاند. بنابراین، ارجاع تخفیفمسائل اجتماعی نیز جاری

را توجیه می انعطاف در آن  اوامر تعبدی  اگر عبادت صرفاً مجموعه  (1396نقیبی،  )  کند. در عبادت وجود دارد که امکان  از  ای 
ها در برابر تغییر مقاومت کند. حال آنکه واقعیت فقهی خلاف این انتظار را رفت بیش از سایر حوزهمیغیرقابل تغییر بود، انتظار  

تر از منطق تشریع وجود دارد که هنوز به طور  ای عمیقدهد. همین امر حاکی از آن است که در پسِ قواعد فقهی رایج، لایهنشان می
 . کامل تبیین نشده است 

پیش از ورود به تحلیل فلسفی مسئله، باید توجه داشت که اصل تخفیف احکام عبادی در شرایط جنگ و اضطرار، پیش از آنکه  
(، جواز 102های مقاصدی باشد، مستند به نصوص شرعی است. تشریع نماز خوف )نساء:  های عقلانی یا استنباطمحصول تحلیل

( و رخصت  6؛ مائده:  43(، مشروعیت تیمم در فقدان یا تعذر استعمال آب )نساء:  101قصر نماز در سفر و شرایط خوف )نساء:  
دهند که خود شارع در شرایط خاص، تغییر در کیفیت یا برخی قیود  ( همگی نشان می185-184افطار برای بیمار و مسافر )بقره:  

توار است و درصدد تحلیل فلسفه این تشریعات  رو، تحلیل حاضر بر پایه این احکام منصوص اس عبادت را تشریع کرده است. ازاین
 . است، نه اثبات اصل مشروعیت آنها
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اند، همچنان  علت فقهی تخفیف  ،شود. اگر بپذیریم که حرج، اضطرار یا ضرورتاز اینجا مسئله پژوهش وارد سطحی متفاوت می
ماند که چرا شارع رفع حرج را بر حفظ صورت اولیه عبادت ترجیح داده است. به عبارت دیگر، مسئله اصلی  این پرسش باقی می



 

 

سازد. این پرسش از قلمرو دهد، بلکه این است که چه منطقی چنین تخفیفی را موجه میدیگر این نیست که تخفیف چگونه رخ می
 . شودشناسی تشریع وارد میرود و به قلمرو فلسفه احکام و غایتفقه هنجاری فراتر می

بلکه »ارزش از تحلیل، موضوع اصلی دیگر »شرایط تخفیف« نیست،  این سطح  های نهفته در پسِ تخفیف« است. هر نظام در 
تعدیل می شرایط خاص  در  را  الزامات خود  از  بخشی  هنگامی که  اولویتهنجاری  واقع  در  را آشکار  کند،  بنیادین خویش  های 

ها در نظام تشریع اسلامی باشد. پرسش  مراتب ارزشتواند راهی برای کشف سلسلههای عبادی میرو، مطالعه تخفیفسازد. ازاینمی
بنیادین آن است که در هنگام تعارض میان حفظ شکل متعارف عبادت و وضعیت وجودی مکلف، شریعت از چه منظری به مسئله  

 . دهدگیری قرار مینگرد و کدام عنصر را مبنای تصمیممی

ها صرفاً استثناهایی برای مواقع ای جدید بازخوانی کرد. شاید تخفیفتوان از زاویهبر این اساس، مسئله تخفیف احکام عبادی را می
شوشتری  )تری از تلقی شریعت نسبت به عبادت دست یافت.ای باشند که از طریق آن بتوان به فهم عمیقدشوار نباشند، بلکه پنجره

اگر چنین باشد، پرسش اصلی دیگر ناظر به حدود و شرایط تخفیف نخواهد بود، بلکه متوجه این امر    (1396و حیدری خورمیزی،  
داند و چه چیزی را در شرایط خاص قابل  پوشی میخواهد شد که شریعت در نهایت چه چیزی را در عبادت اصیل و غیرقابل چشم

دهد؛  عد فقهی به سوی تحلیل غایات عبادت و فلسفه تشریع سوق میکند. پاسخ به این پرسش، مسیر بحث را از قواتغییر تلقی می
 . دهدای که کانون اصلی پژوهش حاضر را تشکیل میحوزه
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هرگونه بحث درباره فلسفه تخفیف احکام عبادی، ناگزیر از پاسخ به این پرسش مقدماتی است که عبادت در منظومه تشریع اسلامی  
ای از رفتارهای آیینی و مستقل از هر غایت دیگری تلقی شود، هرگونه تغییر در ساختار  چه جایگاهی دارد. اگر عبادت صرفاً مجموعه

تری فهم شود و به مثابه مسیری برای تحقق اهدافی  آن به منزله فاصله گرفتن از مطلوب شارع خواهد بود. اما اگر عبادت در افق وسیع
، 1403مهر،  سعیدی)شود.فراتر از خود نگریسته شود، آنگاه امکان بازاندیشی در نسبت میان شکل عبادت و کارکرد آن فراهم می

از این رو، پیش از بررسی فلسفه تخفیف، باید روشن شود که موضوع اصلی در عبادت، خودِ عمل است یا آنچه عمل در   (102ص 
 . جهت تحقق آن سامان یافته است

به عنوان فرآیندی  بررسی منابع اسلامی نشان می بیشتر  به عنوان یک کنش صرفاً آیینی و  را کمتر  دهد که قرآن و سنت، عبادت 
اند. در این چارچوب، عبادت نه یک هدف مستقل، بلکه سازوکاری برای ایجاد نوعی دگرگونی در نسبت  آفرین معرفی کردهتحول



 

 

های گوناگون همین  توان بیانانسان با خدا، خویشتن و جهان پیرامون است. مفاهیمی چون تقوا، خشوع، تزکیه و قرب الهی را می
شود، بلکه  دگرگونی دانست. اهمیت این نکته در آن است که ارزش عبادت در این نگاه، تنها از انجام یک فعل خاص ناشی نمی

 . گذاردگیرد که آن فعل در حیات معنوی انسان بر جای میاز تأثیری سرچشمه می

توان میان »عبادت به مثابه فعل« و »عبادت به مثابه فرآیند« تمایز نهاد. در تلقی نخست، عمل عبادی عمدتاً بر  بر این اساس، می
شود  تر تلقی میشود؛ اما در تلقی دوم، عمل عبادی بخشی از یک پروژه تربیتی گستردهحسب اجزا، شرایط و قیود خود تعریف می

این تمایز اهمیت بنیادینی برای بحث حاضر دارد؛    (112، ص  1395اعرافی،  )دهی به نوعی زیست توحیدی است.که غایت آن شکل
شود در اجزا و قیود عمل تصرف کند، توان توضیح داد چرا شریعت در برخی شرایط حاضر میزیرا تنها در تلقی دوم است که می

 . آنکه اصل ارزش عبادت مخدوش شودبی

کند، نه با زبان شکل و ساختار.  نکته قابل تأمل آن است که در بسیاری از موارد، قرآن اهداف عبادت را با زبان نتیجه و پیامد بیان می
شود. این نحوه بیان حاکی از آن است که ارزش اعمال  برای مثال، روزه به تقوا، نماز به ذکر و عبادت به قرب الهی پیوند داده می

شود، بلکه در نسبتی است که با مقاصد و آثار مورد نظر شارع برقرار  ظاهری آنها خلاصه نمیعبادی از منظر شریعت صرفاً در تحقق  
مندی غایی است و فهم آن بدون توجه به مقصد  توان گفت که عبادت در منطق تشریع، واجد نوعی جهترو، میکنند. ازاینمی

 . نهایی آن ناقص خواهد بود 
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برآمده از خود  مقصود از این تمایز، ادعای احاطه بر ملاکات واقعی احکام نیست؛ بلکه تحلیلی فلسفی از منطق تشریع بر پایه شواهد  
سازد که در تحلیل  مندی عبادت، زمینه را برای تمایزی فراهم می پذیرش غایت  .های مقرر در شریعت استنظام احکام و تخفیف

ها،  فلسفه تخفیف نقشی محوری دارد؛ تمایز میان »صورت عبادت« و »غایت عبادت«. مراد از صورت عبادت، مجموعه قالب
یابد. در مقابل، غایت عبادت ناظر به آن حقیقتی است  چارچوب آنها تحقق می ها، شرایط و قیودی است که عمل عبادی درهیئت

اند که معمولًا از یکدیگر تفکیک  اند. این دو ساحت در شرایط عادی چنان درهم تنیدهها برای تحقق آن تشریع شدهکه این قالب
 ( 211، ص 1403بای، ).کندا را فراهم میشوند، اما شرایط بحرانی امکان مشاهده نسبت میان آنهنمی

تواند همه عناصر خود را در یک سطح از شود که توجه کنیم هیچ نظام هنجاری پایداری نمیاهمیت این تفکیک زمانی آشکار می
شود. در غیر این صورت، های تحقق آن اصول تمایز قائل میاهمیت قرار دهد. هر نظام ارزشی ناگزیر میان اصول بنیادین و شیوه

رسد احکام عبادی نیز از همین منطق پیروی  ترین اختلال در شیوه اجرا به معنای فروپاشی کل نظام خواهد بود. به نظر میکوچک



 

 

شود، نه صرفاً  اند، اما ارزش آنها از نسبتشان با غایات عبادت ناشی میهای عبادی هرچند دارای ارزشکنند؛ بدین معنا که صورتمی
 . از وجود مستقل خویش

را می شرایط جنگ و اضطرار  این منظر،  این  از  ساختار درونی عبادات دانست. در  برای فهم  توان نوعی »آزمایشگاه مفهومی« 
دهد  شود. همین انتخاب نشان میرود و شریعت ناگزیر به انتخاب میها، امکان جمع میان همه عناصر عبادت از بین میوضعیت

  (1402سمیعی، اسفندیاری )اسلامی( و رجبی،  )تری دارند.اند و کدام عناصر جایگاه بنیادینکه کدام عناصر دارای نقش ابزاری
مراتب های عبادی صرفاً پاسخی عملی به یک مشکل بیرونی نیستند، بلکه دربردارنده اطلاعات مهمی درباره سلسلهبنابراین، تخفیف

 . اندها در درون خود نظام عبادیارزش
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کنند. در این صورت،  های عبادی معنایی فراتر از تسهیل تکلیف پیدا میاگر تمایز میان صورت و غایت عبادت پذیرفته شود، تخفیف
گاهانه میان وسیله و هدف دانست؛ بازتنظیمی که در آن شریعت می کوشد با حفظ مقصد، ابزار تخفیف را باید نوعی بازتنظیم آ

بنابراین، مسئله اصلی در شرایط اضطراری حفظ همه ویژگی با شرایط تغییر دهد.  های ظاهری عبادت  دستیابی به آن را متناسب 
 . نیست، بلکه جلوگیری از گسسته شدن مسیر عبودیت است

بر وجود یک منطق عمیق بلکه شواهدی  نیستند،  احکام جایگزین  نماز صرفاً  یا قصر  تیمم  نماز خوف،  این چارچوب،  در در  تر 
ای تعریف نشده است که با از دست رفتن برخی شرایط  دهند که از نگاه شارع، ارزش عبادت به گونهاند. این احکام نشان میتشریع

برعکس، نظام عبادی به نحوی طراحی شده است که بتواند در شرایط   (1391دهقان و غلامیان، )معنا شود. ظاهری، اصل آن نیز بی
شود  رو، آنچه در شرایط اضطراری حفظ میهای واقعی زندگی وفق دهد. ازاینو خود را با محدودیت  فتهمتنوع انسانی استمرار یا

 . انسان به سوی غایات عبادت است گیری وجودیصرفاً »انجام حداقلی تکلیف« نیست، بلکه تداوم جهت

اساس، می اهمیت  بر همین  نشانه  باشد،  عبادت  اهمیت  از  نشانه کاستن  آنکه  از  بیش  عبادی  احکام  تخفیف  ادعا کرد که  توان 
العاده آن است. زیرا شریعت برای آنکه انسان حتی در دشوارترین شرایط از مسیر بندگی خارج نشود، حاضر شده است در برخی  فوق

نشینی از آرمان عبودیت فهمید؛ بلکه باید آن را راهبردی  های اجرایی انعطاف نشان دهد. در نتیجه، تخفیف را نباید به منزله عقبقالب
تواند به از دست رفتن غایت  های اولیه، خود میبرای صیانت از همان آرمان در شرایطی دانست که اصرار بر حفظ همه صورت

ورود به بحث بعدی خواهد بود؛ یعنی تبیین این مسئله که چرا حفظ    همین نکته، مبنای  (73، ص1404اقدم،  جوادی).عبادت بینجامد
 . شودکرامت انسان در شرایط جنگ و اضطرار به یکی از مقدمات اساسی تحقق غایات عبادت تبدیل میحیات، توان و 
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رو معمولًا توجه پژوهشگران دهد؛ ازاینمیبخش مهمی از ادبیات فقهی و اصولی، احکام شرعی را از منظر تکلیف مورد مطالعه قرار  
توان  ای بر عهده دارد. با این حال، از منظر فلسفه تشریع، مسئله را میشود که انسان در برابر فرمان الهی چه وظیفهبه این معطوف می

ای متفاوت نیز نگریست: پیش از آنکه انسان مخاطب تکلیف باشد، موضوع تکلیف است. به بیان دیگر، هر نظام هنجاری  از زاویه
ای از بایدها و نبایدها را بر دوش انسان بگذارد، باید تصویری از انسان و ارزش وجود او در اختیار داشته باشد.  پیش از آنکه مجموعه

 . های عبادی در واقع فرصتی برای کشف تلقی شریعت از جایگاه انسان در منظومه تشریع استاز این منظر، مطالعه تخفیف

شود؛ اما در منطق دینی، انسان افزون بر این، های حقوقی، انسان به عنوان حامل حق یا صاحب منفعت تعریف میدر بسیاری از نظام 
گاهی، حامل یک ظرفیت وجودی نیز هست. ارزش حیات انسانی صرفاً در زنده ماندن او خلاصه نمی شود، بلکه در امکان رشد، آ

انتخاب و حرکت او به سوی کمال ریشه دارد. به همین دلیل، حفظ نفس در سنت اسلامی تنها یک اصل زیستی نیست، بلکه ناظر 
در چنین نگاهی،    (1402فلاح و شهریاری،  )شود.به صیانت از ظرفی است که امکان تحقق اهداف متعالی دین در آن فراهم می

که باید قابلیت معنوی و اخلاقی او برای ادامه مسیر    انسان صرفاً موجودی نیست که باید از مرگ نجات یابد؛ بلکه موجودی است
 . کمال محفوظ بماند

تر، بیانگر آن است  بر این اساس، کرامت انسانی را نیز نباید صرفاً مفهومی اخلاقی یا حقوقی تلقی کرد. کرامت در سطحی عمیق
توان او را صرفاً ابزاری برای تحقق یک حکم در نظر گرفت. این نکته اهمیت  که انسان در نظام آفرینش واجد منزلتی است که نمی

های هنجاری ممکن است حفظ قاعده بر حفظ انسان ترجیح داده شود، اما در منطق اسلامی،  ای دارد؛ زیرا در برخی نظام ویژه
رو، هرجا که اجرای یک حکم به نابودی موضوع آن  اند، نه انسان برای حفظ قواعد. ازاینقواعد برای هدایت انسان تشریع شده

 . شودبینجامد، خودِ فلسفه تشریع با بحران مواجه می

دهد. معمولًا استطاعت در فقه به عنوان شرط تکلیف  از همین منظر، توانایی انسان نیز بخشی از موضوعیت تشریع را تشکیل می
ای دیگر نیز فهمید. توانایی صرفاً حدّ اجرای حکم نیست، بلکه بخشی از ارزش مورد نظر  توان آن را از زاویهشود، اما میشناخته می

گاهانه و حضور معنوی در عبادت  شریعت است. انسانی که به دلیل فرسودگی شدید جسمی یا فروپاشی روانی امکان تصمیم گیری آ
را از دست داده است، تنها بخشی از توان عملی خود را از دست نداده، بلکه بخشی از ظرفیت وجودی لازم برای تحقق مقاصد دین  

 . براین، صیانت از توان انسان مقدمه حفظ موضوع تکلیف است بنا (Ibrahim & Whitley, 2021) را نیز از کف داده است.



 

 

در منابع فقه امامیه، تخفیف احکام عبادی در شرایط خوف، بیماری، سفر و اضطرار، نه به عنوان استثنایی خارج از شایان ذکر است 
عنوان بخشی از احکام منصوص شریعت پذیرفته شده است. فقها در ابواب صلاة، صوم و طهارت، با استناد به  نظام تشریع، بلکه به  

و آنها را در چارچوب قواعدی همچون نفی عسر و حرج، اضطرار و حفظ   ها را تبیین کردهآیات و روایات، مشروعیت این تخفیف
کوشد منطق فلسفی نهفته در این  اند. بر همین اساس، پژوهش حاضر اصل این احکام را مفروض گرفته و مینفس تحلیل نموده

 .مجموعه از تشریعات را تبیین کند 
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اگر انسان را صرفاً موجودی جسمانی فرض کنیم، آثار جنگ عمدتاً در سطح تهدید جان و سلامت بدنی قابل تحلیل خواهد بود؛  
های جنگی پیش از آنکه بدن انسان را هدف قرار دهند، ساختار ادراک و زیست  دهد که بحرانها نشان میاما تجربه تاریخی جنگ

زند و از این طریق، افق معنابخشی انسان به  کنند. جنگ وضعیت عادی زمان، مکان و روابط انسانی را برهم میاو را دگرگون می
در چنین فضایی، مسئله فقط دشوار شدن انجام عبادت نیست، بلکه  (Kau et al., 2024) دهد.جهان را نیز تحت تأثیر قرار می

 . کندا میدگرگون شدن شرایطی است که عبادت در آن معنا و کارکرد خود را پید

تواند میان  های زندگی است. در وضعیت عادی، انسان میهای جنگ، استیلای منطق بقا بر سایر ساحتترین ویژگییکی از مهم
اهداف متنوع زندگی خود تعادل برقرار کند؛ اما در شرایط جنگی، بخش عمده انرژی شناختی و روانی او صرف مدیریت خطر  

اند که قرار گرفتن مستمر در معرض تهدید، دامنه توجه، تمرکز و  شناسی بحران نشان دادهشود. مطالعات معاصر در حوزه روانمی
این منظر، جنگ صرفاً مانعی بیرونی برای انجام عبادت   از(Sekel et al., 2023) دهد.گیری انسان را کاهش میظرفیت تصمیم

 . کندنیست، بلکه در درون ساختار ذهنی و روانی فاعل عبادت نیز اختلال ایجاد می

سازد. بسیاری از عبادات در بستر نوعی نظم زمانی، ثبات مکانی  افزون بر این، جنگ پیوستگی زیست دینی را نیز با چالش مواجه می
جایی مداوم، فقدان امنیت و گسست  دهد. آوارگی، جابهاند. جنگ دقیقاً همین عناصر را هدف قرار میو آرامش نسبی طراحی شده

های متعارف دینداری دشوار گردد. بنابراین، مسئله  شود انسان در وضعیتی قرار گیرد که استمرار شیوههای اجتماعی سبب میشبکه
های معمول آن  اصلی تنها اجرای یک عمل عبادی خاص نیست، بلکه حفظ امکان تداوم زندگی دینی در شرایطی است که بنیان

 . اند دچار اختلال شده

توان نه صرفاً یک وضعیت فیزیکی، بلکه نوعی وضعیت وجودی تلقی کرد. ویژگی اصلی چنین وضعیتی آن  از این رو، جنگ را می
کند. هرچه این فاصله بیشتر شود، اصرار بر اجرای بدون است که میان انسان و شرایط متعارف تحقق اهداف دینی فاصله ایجاد می



 

 

های بیشتری مواجه خواهد شد. در نتیجه، مسئله تخفیف احکام را باید در متن این دگرگونی وجودی تحلیل  تغییر احکام نیز با چالش
 (1402کریمی، ).های عملی ناشی از جنگکرد، نه صرفاً در چارچوب دشواری
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توان صرفاً واکنشی به رنج و مشقت انسان دانست. اگر مسئله تنها کاهش رنج بود،  با توجه به آنچه گذشت، فلسفه تخفیف را نمی
های  های دشوار دیگر نیز به همان میزان انعطاف نشان دهد. آنچه تخفیفشد انتظار داشت که شریعت در بسیاری از موقعیتمی

گیرند: حفظ نظام عبادی و حفظ ظرفیت  سازد، این است که آنها در نقطه تلاقی دو دغدغه اساسی شکل میعبادی را متمایز می
رو، تخفیف را باید راهکاری برای مدیریت این نسبت دانست، نه صرفاً ازاین  (1402فلاحتی،  )انسانی لازم برای مشارکت در آن.

 . سازی تکلیفابزاری برای آسان

کند، بلکه در آن است که از انسان چیزی فراتر از توان  در این چارچوب، ارزش تخفیف در آن نیست که از انسان کمتر مطالبه می
شود؛ اما  کند. تفاوت این دو نگاه بسیار مهم است. در نگاه نخست، تخفیف نوعی امتیاز یا استثنا تلقی میوجودی او مطالبه نمی

ای برسد که ظرفیت  داند هرگاه فشار تکلیف به نقطهدر نگاه دوم، تخفیف بخشی از عقلانیت درونی تشریع است. عقلانیتی که می
 . انسانی را فرسوده سازد، خودِ اهداف دین نیز در معرض آسیب قرار خواهند گرفت

ها  کند، اما تخفیفتوان نوعی »صیانت از فاعل دینی« دانست. فقه معمولًا بر فعل مکلف تمرکز میاز این منظر، تخفیف احکام را می
کنند. گویی شریعت در شرایط بحرانی به جای آنکه تنها بپرسد »چه عملی باید انجام شود؟«،  توجه ما را به خودِ مکلف جلب می

جایی کانون توجه از فعل به فاعل،  کند که »چه انسانی قرار است این عمل را انجام دهد؟«. همین جابهاین پرسش را نیز مطرح می
 ( 211، ص 1403پور، گرامی).سازدهای تشریعی را آشکار میراز بسیاری از انعطاف

توان نتیجه گرفت که تخفیف احکام عبادی در شرایط جنگ و اضطرار، نشانه اهمیت انسان در نظام عبادی اسلام  بر این اساس، می
گاهی، اراده و قابلیت معنوی آسیب ببیند، نه تنها یک حکم، بلکه   است. زیرا شریعت دریافته است که اگر انسان به عنوان حامل آ

توان تلاشی برای حفظ  خواهد گرفت. از همین رو، تعدیل برخی قیود عبادی را میکل افق تحقق اهداف دینی در معرض تهدید قرار  
کند؛ بخشی که در  دینداری، دانست. این نتیجه زمینه را برای بخش پایانی مقاله فراهم میترین سرمایه دین، یعنی انسانِ قادر بر مهم

 . شریع مورد تحلیل قرار خواهد گرفتتدر آن تخفیف احکام به عنوان تجلی حکمت و رحمت  
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گیرد که مشروعیت آنها در منابع فقه امامیه از طریق نصوص  میپذیری تشریع در این مقاله بر پایه مواردی صورت  تحلیل انعطاف
های خارج  اندیشیپذیری، تجویز تغییر احکام بر اساس مصلحتمعتبر و استنباط فقها تثبیت شده است. بنابراین، مقصود از انعطاف

از چارچوب شریعت نیست، بلکه تبیین حکمت احکامی است که خود شارع در شرایط خاص به صورت تخفیف یا بدل تشریع  
نه ارائه مبنایی برای توسعه یا تغییر احکام از رهگذر  رو، مباحث پیشکرده است. ازاین رو ناظر به فلسفه احکام منصوص است، 

 .استحسان یا مصالح ظنی

ثبات، در برابر تواند در عین  ق و فلسفه دین آن است که چگونه یک نظام هنجاری میهای بنیادین در فلسفه حقو یکی از پرسش 
های تغییرناپذیر بنا کند،  ای از صورتناپذیر نیز پایدار بماند. هر نظامی که تمام اعتبار خود را بر مجموعهبینیتحولات و شرایط پیش
رو خواهد شد. در مقابل، نظامی که فاقد هرگونه ثبات باشد نیز هویت  های استثنایی با خطر ناکارآمدی روبهدر مواجهه با موقعیت

توان در چارچوب نسبت  از این منظر، مسئله تخفیف احکام عبادی را می  (501، ص  1404دوست،  علی)خود را از دست خواهد داد.
 . میان »ثبات« و »پایداری« بازخوانی کرد

بسیاری از موارد، بقای یک  شود. در نکته قابل تأمل آن است که پایداری یک نظام الزاماً از طریق مقاومت در برابر تغییر تأمین نمی
گونه که موجودات زنده از طریق سازگاری با محیط به  نظام دقیقاً در گرو توانایی آن برای بازآرایی در شرایط بحرانی است. همان

های عبادی  های هنجاری نیز برای استمرار تاریخی خود نیازمند نوعی ظرفیت انطباق هستند. تخفیفدهند، نظامبقای خود ادامه می
دهند که شریعت برای حفظ  ها نشان میای از وجود چنین ظرفیتی در ساختار تشریع اسلامی دانست. این تخفیفتوان نشانهرا می

 . های محدود و تغییرناپذیر محصور نکرده استهویت خویش، خود را در قالب

پذیری تشریع نباید به معنای عدول از اصول تلقی شود، بلکه باید آن را یکی از سازوکارهای حفظ اصول دانست.  از این منظر، انعطاف
دهند که نظام تشریع میان »اصل« و »شیوه تحقق اصل« تفاوت قائل است. چنین تفکیکی  های عبادی نشان میدر واقع، تخفیف

اجازه می شریعت  موقعیتبه  برابر  در  درونی خود،  انسجام  دادن  از دست  بدون  بماند.  دهد که  باقی  کارآمد  نیز  غیرمنتظره  های 
 (63، ص  ۱۴۰۲اعلائی، )
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های ساختاری تشریع بدانیم، پرسش بعدی این است که این ویژگی بر چه مبنای ارزشی استوار  پذیری را یکی از ویژگیاگر انعطاف
های  وجو کرد. بسیاری از نظامرسد پاسخ این پرسش را باید در نوع مواجهه شریعت با واقعیت انسانی جستشده است. به نظر می

های خود منطبق سازند، حتی اگر کوشند واقعیت را با آرمانشوند، میهای پیچیده انسانی مواجه میگرا هنگامی که با واقعیتآرمان



 

 

نادیده گرفتن محدودیت امر مستلزم  باشد.این  از عقلانیت  اما تخفیف(Rossi, 2023) های موجود  نوع دیگری  از  های عبادی 
 . شناسدکنند؛ عقلانیتی که به جای انکار واقعیت، آن را به رسمیت میحکایت می

در این چارچوب، رحمت را نباید صرفاً یک فضیلت اخلاقی یا عاطفی فهم کرد. رحمت در سطح تشریع، بیش از آنکه بیانگر  
گذاری دینی بتواند میان  یابد که قانوناحساس شفقت باشد، نوعی نحوه مواجهه با واقعیت است. رحمت تشریعی زمانی تحقق می

اند؛  ها تجلی نوعی معرفت به شرایط انسانهای مطلوب و امکانات واقعی زندگی انسانی نسبت برقرار کند. از این منظر، تخفیفآرمان
ای  داند، نه اموری حاشیهپذیری، ترس، فرسودگی و عدم قطعیت را بخشی از واقعیت وجودی انسان میمعرفتی که محدودیت، آسیب

 . و استثنایی

شود که رحمت  شود. در تلقی رایج، گاه چنین پنداشته میاین نکته ما را به فهمی متفاوت از رابطه میان رحمت و تکلیف رهنمون می
شود. اما  یابد و هرجا رحمت باشد، از الزام کاسته میدر نقطه مقابل الزام قرار دارد؛ گویی هرجا تکلیف باشد، رحمت کاهش می

نشان میتخفیف اعمال تکلیف های عبادی  از  بلکه کیفیت خاصی  نه رقیب تکلیف  دهند که در منطق تشریع اسلامی، رحمت 
و جمال) است. یاریجان،  تخفیف  (۱۴۰۴زاده،  ناصری طاهری، واحد  از طریق  بلکه  ها نمیشریعت  را حذف کند،  الزام  کوشد 

 کوشد آن را در افقی قرار دهد که همچنان با واقعیت زندگی انسانی قابل جمع باشد.  می
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های بحرانی معمولًا روشنی قابل مشاهده نیستند. موقعیتبسیاری از مبانی نظری یک نظام تا زمانی که در شرایط عادی قرار دارد، به
توان نوعی آزمون برای فلسفه تشریع  شوند. از این منظر، جنگ را میهای پنهان یک اندیشه آشکار میهمان لحظاتی هستند که لایه

ها تکیه  ها و اولویتشود شریعت در مواجهه با فروپاشی نظم عادی زندگی، بر کدام ارزشدانست؛ آزمونی که در آن مشخص می
 (Akaliyski et al., 2024) .کندمی

گیرد و به همین دلیل، تفاوت میان عناصر بنیادین  در شرایط عادی، اجرای احکام عبادی معمولًا در بستری نسبتاً باثبات صورت می
کند. هنگامی که امنیت، آرامش، دسترسی به امکانات  آید. اما جنگ این وضعیت را دگرگون میو عناصر پیرامونی کمتر به چشم می

های  های خود تصمیم بگیرد. تخفیفشود، نظام تشریع ناگزیر است درباره اولویتو حتی استمرار زندگی روزمره با اختلال مواجه می
ها در درون تشریع  مراتب واقعی ارزشگیری دانست؛ تصمیمی که از طریق آن، سلسلهتوان صورت عینی این تصمیمعبادی را می

 . شودآشکار می



 

 

های آن نیست. ویژگی اصلی جنگ آن است که بسیاری از مفروضات پنهان  اهمیت جنگ در این میان صرفاً به دلیل شدت دشواری
هایی مانند امنیت پایدار، امکان  فرضتواند بر وجود پیشدارد. در چنین شرایطی، شریعت دیگر نمیزندگی دینی را از میان برمی

ماند، هسته سخت و بنیادین فلسفه تشریع  ریزی، دسترسی آسان به امکانات یا آرامش روانی تکیه کند. بنابراین، آنچه باقی میبرنامه
ای از احکام استثنایی  های عبادی در شرایط جنگی صرفاً مطالعه مجموعهبه همین دلیل، مطالعه تخفیف(Lang, 2024) است.

 . های انسان استوضعیت تر تشریع در مواجهه بانیست، بلکه راهی برای کشف منطق عمیق

شود. حکمت از زمان نمایان میتشریع به صورت همدر  ای دانست که در آن حکمت و رحمت  توان آینهاز این منظر، جنگ را می
این   که  جهت  آن  از  رحمت  و  کند،  برقرار  نسبت  انسانی  زندگی  متغیر  شرایط  و  اصول  میان  است  قادر  شریعت  که  جهت  آن 

دهد. بدین ترتیب، تخفیف احکام عبادی صرفاً پاسخی فقهی  های معنوی او انجام میسازی را بدون گسستن پیوند انسان با افقنسبت
ها و تغییر شرایط زندگی انسانی به یک بحران نیست، بلکه شاهدی بر نوعی عقلانیت تشریعی است که توانسته است میان ثبات ارزش

 . های حکمت و رحمت در نظام تشریع اسلامی دانستترین جلوهتوان یکی از مهمتعادل برقرار سازد. همین تعادل را می

 گیری نتیجه

تخفیف احکام عبادی در شرایط جنگ و اضطرار از جمله موضوعاتی است که در ادبیات فقهی غالباً از منظر قواعدی همچون  
اضطرار، ضرورت و نفی عسر و حرج مورد بررسی قرار گرفته است. هرچند این قواعد در تبیین مبنای فقهی تغییر احکام و مشروعیت  

ثان اولیه به احکام  از احکام  تبیینانتقال  این  اما پژوهش حاضر نشان داد که  تنهایی برای فهم فلسفه  ویه نقش اساسی دارند،  به  ها 
رو،  کنند و ازاینتخفیف کافی نیستند. قواعد یادشده بیش از آنکه چرایی تخفیف را توضیح دهند، چگونگی وقوع آن را تبیین می

 . شناختی و فلسفی تشریع توجه کردغایت هایتر از مسئله، باید به لایهبرای دستیابی به درکی عمیق

ای از اعمال صوری و آیینی نیستند، بلکه در جهت  بررسی غایت عبادت در نظام تشریع اسلامی نشان داد که عبادات صرفاً مجموعه
اند. از این منظر، میان صورت عبادت و  دهی به حیات معنوی انسان سامان یافتهتحقق اهدافی همچون تقرب الهی، تزکیه و شکل

هایی هستند که در شرایط عادی بهترین بستر تحقق اهداف عبادی را فراهم های عبادی، قالبغایت عبادت باید تمایز نهاد. صورت
های  آورند، اما ارزش آنها مطلق و مستقل از آن اهداف نیست. به همین دلیل، هنگامی که شرایطی پدید آید که حفظ همه قالبمی

 . شودها فراهم میرد، امکان بازآرایی در برخی از این قالبمتعارف عبادت با تحقق اهداف بنیادین آن در تعارض قرار گی 

در ادامه روشن شد که تحلیل تخفیف احکام عبادی بدون توجه به جایگاه انسان در نظام تشریع، تحلیلی ناقص خواهد بود. شریعت  
رو، حفظ حیات، کرامت و  کند. ازاینداند، بلکه او را موضوع و غایت هدایت نیز تلقی میانسان را صرفاً مخاطب تکلیف نمی



 

 

های اضطراری دقیقاً از آن  آیند. جنگ و وضعیتبخشی از شرایط امکان تحقق اهداف دینی به شمار می  ،های وجودی انسانتوانایی
سازند و نسبت میان تکلیف، انسان و غایت عبادت را در  کنند که این شرایط امکان را با اختلال مواجه میجهت اهمیت پیدا می

 . دهند معرض بازتعریف قرار می

ها بیانگر  گری یا کاهش سطح الزام شرعی دانست. این تخفیفتوان صرفاً نوعی تسهیلهای عبادی را نمیبر این اساس، تخفیف
کوشد بدون آسیب  شود و میهای ثابت و شرایط متغیر زندگی انسانی تفکیک قائل میاند که میان ارزشنوعی عقلانیت تشریعی

نشانه   نه  تخفیف  منظر،  این  از  کند.  حفظ  بحرانی  شرایط  در  را  دینی  حیات  استمرار  امکان  عبادت،  بنیادین  اهداف  به  رساندن 
 . های استثنایی استها در وضعیتای برای صیانت از همان آرمانهای خود، بلکه شیوهنشینی شریعت از آرمانعقب

توان گفت فلسفه اصلی تخفیف احکام عبادی را باید در نسبت میان »تحقق بندگی« و »حفظ انسان به عنوان فاعل  در نهایت می
یابد، نه صرفاً حفظ شکل متعارف عبادت و نه صرفاً تأمین  وجو کرد. آنچه در شرایط جنگ و اضطرار موضوعیت میبندگی« جست

توان یکی از  های عبادی را میرو، تخفیفآسایش مکلف، بلکه پاسداری از امکان تداوم رابطه عبادی انسان با خداوند است. ازاین
عین پایبندی به اهداف  دهد شریعت اسلامی در  ای که نشان میتشریع دانست؛ جلوهدر  رحمت  های حکمت و  ترین جلوهروشن

 . بینانه با شرایط متغیر زندگی انسانی نیز برخوردار است ثابت خود، از ظرفیت لازم برای مواجهه واقع

شده فقه امامیه سامان یافته است و  شده در این پژوهش بر پایه احکام منصوص و چارچوب پذیرفتهبدین ترتیب، تحلیل فلسفی ارائه
کوشد با تکیه بر  نباید آن را جایگزین استدلال فقهی یا تلاشی برای اثبات احکام از طریق استحسان تلقی کرد. این پژوهش صرفاً می

 .های عبادی را در شرایط جنگ و اضطرار تبیین نمایدهای معتبر فقهی، حکمت و منطق تشریع تخفیفداده

 سپاسگزاری 

های علمی  فراهم آوردن بستر مناسب پژوهش و در اختیار قرار دادن امکانات و دسترسی  دلیلنویسنده از دانشگاه صنعتی کرمانشاه به
 .کندمورد نیاز برای انجام این تحقیق صمیمانه قدردانی می

 منابعفهرست 
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